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EDITORIAL

“Se eles estdao preocupados, nds devemos estar preocupados”. Esta recente afirmacao de
Greg W. Moore, um dos mais importantes investigadores da Teoria das Cordas, Professor
no Departamento de Fisica e Astronomia da State University of New Jersey, levou, no pas-
sado més de Margo, varias centenas de investigadores da area da Inteligéncia Artificial
(Al) a assinar uma declaracao contendo um aviso dramatico: “mitigar o risco de extincao
humana pela Inteligéncia Artificial deve constituir uma prioridade global, ao lado de ou-

tros riscos sociais, como as pandemias e a guerra nuclear.”

Entretanto, uma versao mais recente desta carta aberta, pedindo uma pausa de seis me-
ses na pesquisa da IA, evidencia uma crescente ansiedade do mundo da tecnologia em re-
sultado de ela poder vir a substituir milhdes de trabalhadores humanos e de servir como
instrumento ao dominio da desinformacao, podendo tornar-se uma forca exterminadora.

Isto poderia acontecer por acidente, quando uma inteligéncia artificial perseguisse cega-
mente algum outro objectivo, ou intencionalmente, caso a IA concluisse que os humanos
eram uma raca belicosa, poluente e emissora de carbono, representando uma ameacga
existencial para o planeta.

Os especialistas ndo deixam de fazer soar o alarme, enquanto o publico em geral continua
a cuidar complacentemente da sua vida, alheio aos avisos ou incapaz de imaginar o inima-
ginavel, até que seja demasiado tarde.

Silicon Valley sempre se impressionou excessivamente com as suas criagoes. Ainda recor-
damos a introducao da moeda digital que iria substituir todo o sistema bancario num
mundo em que todos nds passariamos os dias dentro do Metaverso. Poderemos confiar
em que os algoritmos nao tenham vontade propria e acreditar que a antropomorfizacao
da IA como uma forca malévola é ficcao cientifica?

Na verdade, os lideres da tecnologia preferem que nos preocupemos com algum imagina-
rio futuro cataclismo em vez de prestarmos atencao aos produtos criados pela IA que ja
nos vigiam, que manipulam os nossos dados e influenciam o discurso politico.

Os modelos de IA ja conseguem ultrapassar os seres humanos em muitas areas e podem
mesmo manter conversas crediveis e explicar o que torna as piadas engracadas. Dentro de
poucos anos, a IA serd muito mais sofisticada do que o cérebro humano e ndao conhece-
mos coisa alguma que, sendo mais inteligente, seja controlada por outra menos inteli-
gente.

Ora, dada a velocidade galopante com que estes sistemas estao a aprender, mais cedo do
gue imaginamos poderao vir a dominar-nos e, se quisermos contrariar este destino nao
podemos desperdicar um Unico momento.

Enquanto seres humanos e enquanto magons.
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MENSAGEM DE SOLSTICIO DE VERAO

Meu Q.. Irmdo

O Solsticio de Verdo, data em que mais fervorosamente lembramos os principios que presi-
dem as Lojas de S. Jodo, traz-nos um tempo de acalmia e renovada vontade de quietude,
potenciadora do descanso merecido e da reflexao necessaria.

Agora que o excesso de Luz torna perigoso erguer demasiado o olhar para um céu incan-
descente, é o momento de questionarmos os passos que nos conduziram aqui, desde que,
num outro solsticio, celebrdmos o Sol Invictus que agora observamos no seu maximo es-
plendor.

E 0 momento de recordarmos os macons de que nos orgulhamos e de questionarmos o
porqué desse orgulho.

Orgulhamo-nos deles porque foram macons ou porque foram homens integros?
E eu, e tu, e nés, como ficamos nessa fotografia?

Sentimos orgulho ao passarmos em revista os ultimos seis meses? Contribuimos, de alguma
forma, para a resolucdo de problemas surgidos na familia, no emprego, na Loja, entre e
com amigos?

Sé uma resposta afirmativa a estas questdes nos define como homens livres e de bons cos-
tumes. S6 uma postura integra nos confere a dignidade do porte de um Macon.

Para que possamos exigir que so os melhores possam ser acolhidos entre nés. Para que
possamos ser a candeia que alumia na noite das trevas que alastram, sem receio das tem-
pestades que ameacem apaga-la. Para que ndo sejamos a lampada que se esconde debaixo
do alqueire para que ninguém veja que esta acesa.

A tibieza desacredita a Macgonaria e somos tibios quando pactuamos com a indiferenca,
guando transigimos com a injustica, quando toleramos apatia.

As incertezas e os desafios que se erguem no horizonte sdao um enorme desafio para os ma-
gons.

Para lhe dar resposta, sé tu podes saber se estas preparado. S6 tu podes saber se és verda-
deiramente Macon.

Saibamos aproveitar este tempo de merecido repouso para encontrar a resposta.

Boas férias, meu Irmao.



MIGRACOES
Introducgao

A histéria da humanidade €& uma
epopeia de migracdes e uma valsa
frenética de miscigenagao de po-
vos. As civilizagbes formaram-se
através de misturas genéticas e de
partiiha de conhecimentos. A tran-
sumancia, as caravanas e 0s navi-
os contribuiram para a difuséo e
para o intercambio das invencodes
humanas desde os primeiros alvo-
res das sociedades organizadas.
Durante milénios, a ocupacido do
espaco terrestre pelos humanos foi
lenta e selectiva, obedecendo prio-
ritariamente as necessidades da
sobrevivéncia. Nos ultimos séculos
da historia, a ocupacao do planeta
e as migragdes de povos tornaram-
se fendbmenos de primeira relevan-
cia, fonte de conflitos graves que
exigem nova postura ética e uma
aposta em valores até agora me-
nosprezados.

Um planeta transtornado

Na origem da nossa civilizacao ju-
deo-crista esta a historia mitica da
grande migracdo de um patriarca,
Abrado, da baixa Mesopotamia pa-
ra as fontes do rio Eufrates, de la
para Canaa e, em seguida, pelo
deserto do Neguev, até ao Egipto,
para finalmente retornar a terra de
Canaa. Foi a origem da nagao he-
braica, tal como os escribas a con-
taram: a palavra hebreu significa
“‘aquele que vem de um outro pa-
is”. O primeiro descendente do pa-
triarca Abrado era filho de uma mu-
lher egipcia. A tribo mesopotamica
do patriarca, oriunda do berco de
todas as civilizagbdes ocidentais (0
crescente fértil dos grandes rios),
juntaram-se criaturas de outras e-

tnias, ao longo de outras tantas mi-
gragdes, até alcangarem o estatuto
de um reino que faz parte das nos-
sas raizes culturais e religiosas.

A arqueologia moderna revela-nos
surpresas sobre o tempo e o modo
da ocupacao dos continentes pelos
humanos. O fascinio pelas civiliza-
cdes do nosso passado longinquo
comegou ao mesmo tempo que
surgiu a grande preocupagao de
saber se o planeta teria a capaci-
dade de alimentar uma populacao
em crescimento explosivo. O pas-
tor. anglicano. Thomas Malthus
(1766-1834), no livro Ensaio sobre
a Populagdo, publicado em 1796,
alertou para o problema. Em 1800,
a populacao do planeta era de 978
milhdes de criaturas e a populacao
crescia a um ritmo muito mais ele-
vado do que a producao de alimen-
tos. Cem anos depois, a populagao
era de 1 bilhdo e 650 milhdes; mais
cem anos e ja ultrapassava os 6
bilhdes. Em 2022 a humanidade
atingiu o numero de 8 bilhdes.

Os caélculos de Malthus sobre
o crescimento da populagao esta-
vam certos e sobre a producao ali-
mentar também. O pastor falhou foi
na apreciacao da capacidade de
uma nova geragao criar sistemas
produtivos para melhorar o apro-
veitamento dos recursos alimenta-
res do planeta. Com as técnicas do
tempo de Malthus, seria impossivel
alimentar a populacdo do planeta
por mais duas geracgdes. Porém, o
desenvolvimento da agricultura foi
prodigioso e, enquanto a popula-
cao crescia multiplicando-se por 8,
o indice de producao de alimentos
multiplicou por 20, gracas a tecno-

logia, a producao industrial de ferti-
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lizantes, a seleccdo de sementes e
a criacdo intensiva e selectiva de
proteina animal. Neste século XXI,
€ possivel alimentar toda a huma-
nidade e existem excedentes de
producao alimentar. Aumentaram,
porém, as condicionantes que im-
pedem 0-acesso de grandes: popu-
lagbes aos bens essenciais para a
sua sobrevivéncia: o problema de
hoje ndo € mais de produgdo, mas
de logistica, de ética e de justica.

Ao longo do tempo, os grandes
movimentos migratorios foram pro-
vocados pela necessidade de so-
brevivéncia de povos e de nagdes.
O planeta terra teve, desde antes
da humanidade, um ritmo proprio
de febres, de convulsdes teluricas
e de fendmenos geofisicos que
provocaram mudancas climaticas e
grandes transtornos em todas as
formas de vida, nos continentes e
nos oceanos. As primeiras formas

de vida apareceram no planeta
quando ele ja estava em idade
avancada: as tremendas convul-
sOes ja se tinham acalmando, per-
mitindo um ambiente favoravel a
expansao e a diversificagcdo da vi-
da. No entanto, grandes transtor-
nos ainda provocaram o desapare-
cimento de numerosas espécies de
criaturas, anteriores a existéncia da
humanidade e outros fendmenos
mais recentes condicionaram a dis-

persdao da espécie humana pelos
continentes do planeta. Para seu
equilibrio geofisico e cdsmico, o
planeta ndo tem que se afeigcoar as
exigéncias das criaturas que nele
encontraram conforto: estas é que
tém de se adaptar aos ritmos do
planeta. S6 muito recentemente os
historiadores tentaram compreen-
der a relacédo entre as grandes mi-
gragdes e as mudancas geofisicas
que as provocavam. A intensa acti-
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vidade vulcanica do planeta, a vari-
acao da radiacao solar, acidentes
geofisicos provocados pelo impac-
to de meteoros, porventura outros
fendmenos terrestres ou cosmicos
que ignoramos, afectaram os hu-
manos. Estudiosos procuram agora
os vestigios que o planeta guardou
das mudancas climaticas que po-
derao estar na origem dos transtor-
nos.

Diasporas

Fixemo-nos nas origens da civiliza-
¢ao judeo-crista. Ignoramos as ra-
zBes da migracdo da familia de
Abrado da Mesopotamia maritima
ha 4.000 anos. O cla do patriarca
abandonou uma terra rica e gene-
rosa para se fixar numa terra pobre
e hostil, por esta ser uma Terra
Prometida para ele e a sua des-
cendéncia. Talvez a historia mitica
deste personagem retrate a migra-
cao de um povo inteiro, de uma tri-
bo alargada de pastores, obrigada
a procurar outras terras para so-
breviver, transumancia que se du-
rou geracgdes. A duracéo da vida de
Taré (pai.de Abraéo) foi de duzen-
tos e cinco anos (Ge,11,32). A du-

racdo de vida de Abrado foi de cen-
fo e setenta e cinco anos
(Ge,25,7). Da Mesopotamia a Ca-
naa, a migracédo durou 380 anos.
Que razdes a provocaram? Tam-
bém ignoramos as verdadeiras ra-
z0es pelas quais uma leva consi-
deravel de hebreus abandonou o
Egito por volta do século Xlll aC., e
empreendeu uma longa caminhada
até a terra de Canaa, durante uma
geragao inteira, coman-
dada por outro persona-
gem mitico, chamado
Moisés. Os hebreus,
que no tempo de Jacob
(neto de Abraado) emi-
graram para o Egipto e
la se multiplicaram, jun-
taram-se finalmente aos
seus irmaos de raga na
terra de Canaa. Todas
as grandes migracgoes
de dimensao continen-
tal, relatadas pelas nar-

rativas historicas ou miti-
cas, tiveram causas profundas que
as provocaram. Tribos e povos niao
abandonam suas terras por razdes
frivolas, nem para obedecer aos
trovdes dos deuses.

O cristianismo comecgou e expan-
diu-se através da migragao: as
ideias apregoadas na Palestina por
um judeu excepcional que angariou
uma multiddo de seguidores, difun-
diram-se rapidamente por todo o
Império Romano gragas as comu-
nidades judaicas espalhadas pelas
diversas colonias de um poder em
prodigiosa expansao. No tempo do
imperador Claudio (41-54 dC.) ha-
via na Palestina cerca de 2 milhdes
de judeus e, emigrados pelas col6-
nias do Império, eles eram quase 7
milhdes, numa populacao total que
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rondava os 55 milhdes de criatu-
ras. No tempo de Nero, uma série
de revoltas contra os colonizadores
romanos levou a destruicdo da na-
cao judaica: em 70 dC., Jerusalém
foi destruida; em 135 foi arrasada e
os judeus foram expulsos das suas
terras. Nunca mais existiu um esta-
do judaico até ao século XX
(1947). No tempo de Trajano (98-
117 dC.), quando o Império. alcan-
Cou a sua maior extensao territorial
(hoje, o mesmo territorio acolhe 40
nacdes), a populagao ultrapassava
os 90 milhdes e os judeus chega-
vam aos 9 milhdes. Se os judeus
regressassem a Terra Prometida,
eles nao caberiam nem sobrevive-
riam na Palestina. A forca do Impé-
rio resultava das redes comerciais,
da protecgao das legides ao longo
das estradas, nos portos e nos
destinos das caravanas, de um sis-
tema juridico abrangente e eficaz,

Germania

Maurstanis

Laacrulis

I"hazania

da liberdade de circulagao de pes-
soas e bens. O cristianismo expan-
diu-se na lingua mais divulgada
das transaccgdes, o grego (um dia-
leto simplificado denominado koi-
né), através da diaspora judaica,
com suas sinagogas e escolas ra-
binicas, assembleias - organizadas
e cultas. Em toda a historia imperi-
al e apesar das numerosas revol-
tas, o judaismo nunca deixou de
ser oficialmente reconhecido — os
privilegios foram concedidos pelo
ultimo coénsul da Republica, Julio
César. No ano de 381, com o impe-
rador Teoddsio, a religido oficial de
todo o Império passou a ser o cris-
tianismo, mas o judaismo era per-
mitido, sinagogas e escolas rabini-
cas protegidas. Em 476 o Império
desfez-se, destruido por povos bar-
baros migrantes, por Vandalos, He-
rulos e Visigodos, escorragados
das suas terras por outros povos
migrantes mais fortes, vindos do
Leste da Europa, forcados por vio-
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lentas mudancas climaticas.

Desconhecem-se as causas da pe-
nuria alimentar e das epidemias
que dizimaram a Europa oriental a
partir do século Il dC.. Povos Hu-
nos, vindos do Leste, invadiram a
Europa central no inicio do século
IV. Em menos de cem anos, eles
ocuparam todo o territério germani-
co e, a partir de 433, liderados por
um chefe quase lendario, ameaca-
vam conquistar Roma, quando ja
ocupavam parte da Galia e todo o
Norte de Italia. O dominio dos Hu-
nos estendia-se entdo do Sul da
actual Russia até a Pérsia, a oci-
dente até a Galia e ao Norte de Ita-
lia. Foi a maior migragcao da Alta
Idade Média: vieram para ficar,
misturaram-se as populacées inva-
didas e, no final do século IV, seri-
am mais de 12 milhées. Uma epi-
demia violenta p6s termo a expan-
sao dos Hunos, a partir de 450. O
grande Atila, o Flagelo de: Deus,
que se preparava para conquistar a
cidade de Roma, sucumbiu a epi-
demia em 453 e outros povos, co-
lonizados pelos romanos, que re-
sistiram aos invasores refugiando-
se mais a Leste, assumiram o pro-
jecto de -conquistar o que restava
do espodlio do antigo colonizador.
Roma sucumbiu ao exército de
barbaros migrantes, os hérulos,
cristdos arianos, em 476. O chefe
dos invasores, Odoarco, era des-
cendente de um general do exérci-
to de Atila.

Conhecem-se as causas das ca-
tastrofes do século VI: o ano de
536 tera sido o pior de toda a era
cristad para a maior parte da huma-

nidade. Durante 18 meses, uma
névoa espessa cobriu a Europa, o
Oriente Médio e parte da Asia, pro-
vocando a década mais fria do
tempo da nossa era. Até 547, a Is-
landia foi sacudida por violentas
erupgoes vulcanicas que langaram
nuvens de poeira sulfurosa na at-
mosfera. A peste bubdnica espa-
Ihou-se por toda a Europa a partir
de 541, a produgao agricola foi di-
zimada por pragas e intempéries e
a paralisia econdmica prolongou-se
até 640. Apos a invasao dos Hu-
nos, o fendmeno marcou profunda-
mente a Alta Idade-Média como um
periodo de escuridao e de grande
sofrimento. Aconteceram grandes
migracbes de povos da Europa
central para ocidente: Suevos e Vi-
sigodos, Normandos, Alanos e Hé-
rulos, procuraram climas mais
amenos. Da Ibéria, Vandalos e Hé-
rulos alcangcaram o Norte de Africa,
provocando uma tremenda misci-
genacado nas terras do “fim do
mundo”.

Até ao século X, catastrofes ecolo-
gicas de proporgcdes gigantescas
abalaram a Europa: a erupcido do
vulcao finlandés Eyjafjol em 920 foi
sentida da peninsula |bérica aos
Balcas. Quando os vulcbes da Is-
landia se acalmaram, a ilha foi pro-
curada por migrantes dos paises
escandinavos, 0s mais massacra-
dos pela erupcao finlandesa; a par-
tir da Islandia, eles alcancaram a
Terra Nova, o Labrador e a Grone-
landia. Um dos personagens da
primeira leva de colonos da Islan-
dia seria Eric, 0 Vermelho, na se-
gunda metade do século X, um a-
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ventureiro que foi o pai de Leif
Eriksson, por sua vez o primeiro
europeu a penetrar no Golfo do
Sao Lourengco pelo Estreito de
Belle Isle e a instalar uma coldnia
permanente no norte de Terra Nova
— 0 descobridor do continente ame-
ricano. Desde o ano 2000 que se
comemora nos EE UU o Dia de
Leif Ericson, a 9 de outubro, por
decisdo do presidente Clinton, rati-
ficando decisdo do Congresso e do
presidente Johnson de 1964. A co-
I6nia de Anse aux Meadows, na
Terra Nova, durou até 1164, quan-
do foi invadida e destruida por indi-
genas. Outras sobreviveram no
Golfo do.rio Sdo Lourengo, no La-

brador, no sul da Groenlandia, en-
tdo aquela terra verde que deu no-
me a ilha. O clima ameno e excep-
cionalmente quente do planeta per-
mitiu cultivar a vinha nas terras do
Labrador (Vinland) e o sul da Gro-
enlandia era uma terra quente, de
agricultura e de producéo florestal.

Novas erupg¢des provocaram a de-
sertificacdo da Islandia no final do
século X, obrigando os insulares a
fazerem-se ao oceano rumo ao
Sul. Eles terdo encontrado as ilhas
dos Acgores. Um aquecimento signi-
ficativo do planeta permitira a insta-
lacdo de povos nérdicos na Islan-
dia, Terra Nova, Labrador e Groen-
landia; Eric o Vermelho, o pai de :
Leif, nem tera sido o primeiro. As
sagas escandinavas permitem-nos
imaginar outras migragcdes anterio-
res. O periodo quente do planeta,
hoje conhecido como uma era de

grande conforto climatico, permitiu SEses

a criacao, na Groenlandia, no sé-

culo Xll, da diocese de Grondar,
com umas 40 paroquias € uma po-
pulacdo de cerca de 50.000 almas.
Conhecem-se os nomes de todos
os bispos que dirigiram a diocese.
Nos registos paroquiais encontra-
mos alusGes a actividade agricola,
florestal e piscatéria da regido,
quando aquela ilha era verde. O
ultimo registo paroquial € de 1408,
o de um casamento, -numa ilha ja
praticamente abandonada. Uma
brusca queda da temperatura do
planeta, que se intensificou a partir
de 1350, tornava impraticavel a ati-
vidade agricola e nenhum bispo re-

-
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sidia mais na diocese, extinta a
morte do ultimo (nomeado no mes-
mo ano da criacao da diocese do
Funchal, em 1515). Fazia mais de
cem anos que a Groenlandia se
desertificara. Desconhecem-se as
razbes pelas quais o planeta en-
trou numa fase glaciar acentuada
que durou até muito recentemente
(os primeiros alertas de um novo
ciclo de aquecimento datam dos
anos 70 do século passado).

Peregrinos e mercadores

Durante o tempo do conforto

= J

{4 '* = "”’{L
climatico que durou do século IX
até meados do século X1V, a Euro-
pa passou da era da escuriddo, da
penuria e da doencga, estigmas da
Alta |dade-Média, para uma era de
riqueza e de esplendor. Nascera
uma nova religido desafiando o
cristianismo, o Isldao, em rapida ex-
pansdo a partir da peninsula Arabi-
ca. Em menos de um século, ainda
no séc. VI, estendia-se desde a

Peninsula Ibérica até a india, 8 Ma-
lasia e aos arquipélagos do Pacifi-
co. A nova ideologia apregoava o
bem-estar de todas as criaturas do
planeta, o que proporcionava a cri-
acao de poderosas redes comerci-
ais entre a Europa e o Oriente. Os
mercadores eram também os divul-
gadores da nova religiao. Na Euro-
pa crista, cresciam catedrais goti-
cas, palacios monumentais, cria-
vam-se frotas maritimas, universi-
dades, acalantavam-se poetas e
artistas, solidificavam-se as frontei-
ras de novos reinos e de novos im-

> B 728 .
périos, cuja fama chegou até aos
confins do mundo. Confrontados
com a expansao islamica, os cris-
tdos criaram novas iniciativas mis-
sionarias, fundando missdes na
China no século Xlll, onde chegou
a haver um padroado e uma dioce-
se que durou um século, por inicia-
tiva dos frades franciscanos, uma
ordem religiosa que pregava a po-
breza e a simplicidade numa cris-
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tandade seduzida pelo poder, a ri-
queza e a ostentagao.

As viagens de Marco Polo (1271-
1295), assim como a presenga dos
missionarios franciscanos na Chi-
na, situam-se no momento do cha-
mado grande conforto climatico,
particularmente evidente nos sécu-
los Xll a XIV, quando o mundo cris-
tdo beneficiava de um periodo de
grande produgdo agricola e de tro-
cas comerciais, periodo de riqueza
que permitiu a construgao de gran-
des catedrais, muitas delas. ainda
de pé e expostas a curiosidade e
admiragao dos peregrinos do nos-
so tempo. A primeira construcao
gotica da Europa foi a abadia de
Saint Denis, construida entre 1137
e 1140, para servir de pantedo dos
reis de Frangca e a maior catedral
gotica de Franga, a ultima a ser
concluida, foi a de Amiens, em
1373. Criaram-se universidades,
multiplicaram-se as tentativas mili-
tares para a conquista do mundo
muculmano que controlava todo o
comércio. entre o Oriente e o Oci-
dente, formaram-se novas ordens
religiosas, surgiram novos reinos e
novas monarquias. Havia riqueza
para pagar todas as fantasias de
uma Baixa |dade-Média diferente
do tempo tenebroso do frio, da pe-
nuria, das epidemias e da escuri-
dao. Era o advento do mundo mo-
derno.

Com o resfriamento do planeta no
final do século XIV, houve grandes
migracdes dos povos nordicos para
terras do Sul, a procura de climas
mais benignos. O resfriamento do
planeta provocou graves epidemias

e uma baixa catastréfica da produ-
cao agricola. Entre 1346 e 1349 a
peste bubodnica matou um terco de
toda a populagcao europeia e meta-
de da populacao portuguesa mor-
reu. As pessoas infectadas osten-
tavam manchas negras no corpo,
dai a denominacgao de peste negra.
Para acudir a situacdo desastrosa
da producgéo agricola em Portugal,
o rei D. Fernando (1367-1383) cri-
ou a Lei das Sesmarias, distribuin-
do as terras, que tinham ficado -ao
abandono a quem as pudesse la-
vrar

Os povos europeus desenvolve-
ram, a partir da segunda metade
do século XIV, as primeiras frotas
maritimas oceanicas, dispostos a
abordarem todo o mundo habitado;
marinheiros genoveses, dispondo
de mapas maritimos, alcancaram a
Madeira e os Acores, onde encon-
traram os vestigios da ocupacgao
dos que tinham fugido do gelo nor-
dico. O primeiro mapa conhecido
onde figura o continente asiatico é
o0 mapa de Fra Mauro (1385-1459),
desenhado por um monge italiano
que nunca viajou. Ter-se-a basea-
do em outro que Marco Polo trou-
xera da China e nas informacdes
dos frades franciscanos, segundo o
geografo e editor italiano de livros
de- viagens, Giovanni- Battista Ra-
mussio (1485-1557). O mapa foi
encomendado pelo rei portugués
D. Afonso V e desenhado entre
1457/59. Para a Europa, saindo de
uma era de sofrimento e de carén-
cias, tornava-se imperativo encon-
trar novas terras, novas fontes de
riqueza.
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Carta de Fra Mauro (1459)

Tudo mudou com a chegada dos
portugueses ao Oriente por via ma-
ritima. A grande decisao foi tomada
pelo rei D. Manuel em 1495 e a fro-
ta de Vasco da Gama largou de
Lisboa em julho de 1497. Doze
anos apos a chegada das primei-
ras naus portuguesas a Calecute,
na India, Afonso de Albuquerque
precipitou-se a invadir o porto es-
tratégico de Malaca (1511), princi-
pal entreposto comercial onde os

.‘:._._ _|: r

juncos chineses faziam negdcio.
No primeiro quartel do século XV, a
China langara-se num grande pro-
jecto de navegacdo pelos oceanos
indico e Pacifico (1305-1433), mas
as autoridades chinesas tinham
mudado de politica mercantil e a
China fechara-se sobre ela mes-
ma. O imperador Yongle mudou a
capital de Nanquim (Nanjing, a ci-
dade do Sul) para Pequim (Beijing,
a cidade do Norte). O império do
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meio do mundo n&o precisava de
nada nem de ninguém. Malaca era
0 unico destino importante dos jun-
cos chineses de comércio € a ac-
cao militar de Albugquerque atentou
contra os interesses da China. Fo-
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ram precisos quase 50 anos de
tentativas, algumas desastrosas,
para restabelecer a confianga entre
as autoridades chinesas e os re-
presentantes do rei de Portugal.
Jorge Alvares em 1513, Giovanni
da Empoli e Tomé Pires entre 1517
e 1527, Diogo e Amaro Pereira em
1549, varios missionarios, entre
eles o pioneiro jesuita Francisco
Xavier, que faleceu na ilha de San-
chuan em 1552, tentaram, sem su-
cesso, convencer as autoridades
chinesas dos beneficios que os
portugueses lhes poderiam trazer.
S6 foi possivel despertar o interes-
se das autoridades chinesas pelas
iniciativas dos portugueses a partir
de 1554, gracas ao capitao-mor
Leonel de Sousa, pioneiro do trata-
do que, em 1557, permitiu o arren-
damento de um espaco no delta do
Rio das Pérolas, no reinado do im-

perador Jiajing. Foi entao que se
iniciou a presenga portuguesa na
China, em Macau e, a partir dai,
um intenso intercambio de pessoas
e bens entre a Europa e o Oriente
distante.

O Novo Mundo

Quando os reinos ibéricos deram
noticia do encontro com o0s povos
do continente americano do Sul, a
Europa ficou surpreendida. Passa-
do o equivoco e superada a teimo-
sia de Colombo que pretendera,
mesmo apds quatro viagens, ter
alcancado as “ante-ilhas” do conti-
nente asiatico, a grande surpresa
ficou sem explicagdo. Que povos
eram aqueles, construtores de
grandes monumentos de pedra e
cal, com conhecimentos avanca-
dos de astronomia, apreciadores
de metais preciosos, que eram
descendentes de grandes civiliza-
coes? Quem eram e donde vinham
os outros, os mais primitivos do
planeta, na idade da pedra, indige-
nas que moravam no mesmo conti-
nente, apenas separados dos ou-
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tros por uma cordilheira montanho-
sa? Perguntas que provocaram o
questionamento moderno sobre a
identidade: que somos, donde
vimos, para onde vamos?

O contacto com os forasteiros pro-
vocou uma verdadeira hecatombe
nos povos indigenas. As migracdes
dos colonizadores, provocadas pe-
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pontuada por tremendos actos de
violéncia. Os povos do Sul do con-
tinente que os primeiros colonos
encontraram eram vestigios deca-
dentes de antigas grandes civiliza-
¢bes, cuja historia verdadeira nos
€, até hoje, muito pouco conhecida.

Os portugueses foram, desde os
tempos ancestrais da formacgao da

la ambi¢cdo da riqueza e por pers-
pectivas de liberdades tolhidas na
Europa, pelo simples contacto com
populacdes ndo imunizadas contra
as invasodes virais, causaram um
tremendo transtorno, um genoci-
dio. As guerras pela posse das ter-
ras foram cruéis e devastadoras. A
implantagdo da civilizagéo ociden-
tal e latina no continente americano
resultou numa grand e migracao

sua identidade, o resultado de
grandes miscigenacdes. Os gregos
chamaram-nos celtas (keltoi) e
mais tarde ibéricos (do rio Iber —
Ebro); os romanos atribuiram-nos o
nome de lusitanos (um povo de ca-
valeiros, lusitanoi). Até a fusdao com
0s migrantes das hordas de sue-
vos, alanos, vandalos, normandos
e visigodos que alcangaram a pe-
ninsula escorracados pelos hunos,
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contam-se cerca de mil anos de
grandes contribuicbes genéticas
para a formacédo dos povos que em
lingua latina passaram a chamar-
se de hispanicos. Os portugueses
sado o ultimo reduto; o mais ociden-
tal, o do “fim do mundo”, desse es-
paco invadido.

A grande aventura comandada pe-
la ideologia utdpica da segunda di-
nastia portuguesa, levou os portu-
gueses a disperséo por trés conti-
nentes onde deixaram vestigios
evidentes da sua passagem coloni-
zadora, especialmente marcada
pela lingua que hoje é falada por
cerca de 260 milhdes de criaturas.
O grande momento de gléria do
povo portugués foi o século XVI — o
tempo de todas as euforias. A
aventura . oriental, nascida de um
projecto profético assumido e que
criou riquezas pessoais fabulosas,
foi desastrosa financeiramente pa-
ra o reino, mas, como nota o histo-
riador Oliveira Martins, “a nossa ru-
ina foi o preco do maior acto da ci-
vilizagdo . nos tempos modernos”.
Em dois séculos (entre 1497 e
1700) zarparam de Lisboa para o
Oriente 1154 naus e regressaram
589, pouco mais de metade. Carre-
gavam gente e mercadorias. No
século seguinte ao da criacao de 8
dioceses. no continente asiatico,
Portugal era um pais pobre e sem
recursos, situacao nunca mais su-
perada até hoje. A emigragcao pas-
sou a meio de subsisténcia para
uma parte consideravel da popula-
cao. Hoje, a “diaspora” portuguesa
faz parte. da identidade nacional —
uma identidade que se dilui. A10

de Junho comemora-se o dia de
Portugal... e das comunidades da
diaspora.

Nunca se contabilizou, nem aproxi-
madamente, quantos portugueses
migraram para terras orientais, du-
rante o século XVI..As grandes
naus de comércio contavam com
tripulagdes numerosas, acautelan-
do a mortandade que as dizimava
ao longo da viagem. Muitos tripu-
lantes desertavam na primeira
oportunidade, de modo que, na tor-
na-viagem, as naus. navegavam
com exiguidade de pessoal, com
marinheiros recrutados nos ultimos
portos de escala. Desconhece-se o
numero de quantos partiram e de
quantos voltaram. Antropodlogos e
historiadores. avancam numeros
mais ou menos consensuais quan-
to ao Brasil: entre 1500 e 1850 te-
rao emigrado 1.520.000 portugue-
ses. Na primeira metade do século
XVIIl, o numero de  portugueses
emigrados para o Brasil ultrapassa-
ria os 600.000. O Oriente e o Novo
Mundo representavam para os eu-
ropeus em geral e para os portu-
gueses em particular oportunida-
des de riqueza e sobretudo novos
espacos de liberdade.

A primeira metade do século XIX
ficou marcada em Portugal por in-
vasfes estrangeiras, pela auséncia
da corte, por uma guerra civil, pe-
las pragas da filoxera e do mildio,
por pandemias (colera, peste, tifo,
gripe, variola) e pela fome resultan-
te de tanta infelicidade. Acidentes
naturais provocaram a desertifica-
cao de importantes zonas produti-
vas. Nos Acores, as erupgdes vul-
18



canicas e os terramotos causaram
o despovoamento da ilha de Sao
Miguel; no continente, o fecho da
comunicagao da zona lagunar com
o mar, transformou a Ria de Aveiro
num pantano, afectando a produ-
cao agricola, as pescas € a produ-
cao de sal, provocando epidemias
e um acelerado despovoamento.

A partir do primeiro quartel do sé-
culo XIX; comegou uma grande le-
va migratéria, uma diaspora provo-
cada pelos cataclismos naturais e
pela desordem social e politica. .

O fluxo migratério da segunda me-
tade do século XIX teve como prin-
cipal destino o Brasil e em especial
o estado do Para. Um novo fluxo,
com destino aos Estados Unidos,
comecou apdés a implantacao da
Republica, continuou entre as duas

guerras e conheceu a maior inten-
sidade apdés a segunda guerra
mundial; logo de seguida surgiu um
novo destino, a Venezuela, terra de
fortunas rapidas para os mais atre-
vidos e temerarios. Porém, apos a
segunda guerra mundial, a Europa
passou a ser, para 0s emigrantes
portugueses, o destino mais procu-
rado.

A reconstru¢édo da Europa, cujo pa-
triménio edificado fora seriamente
destruido pela guerra grande, abriu
novas oportunidades. Poucas sao
as familias portuguesas que néo
tém parentes, proximos ou afasta-
dos, hoje dispersos pela Europa.
Nos EUA, depois de uma grave cri-
se financeira e de um esforgco de
guerra prodigioso na Europa e no
Pacifico, os portugueses foram
acolhidos com simpatia, onde rapi-
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damente se tornaram cidaddos a
parte inteira. Eles emigravam para
melhorar a vida e regressar. Nao
iam para ficar: por la, apenas anda-
vam, peregrinos por um tempo, ig-
norando as surpresas que a vida
lhes reservava. Contribuiram para
a riqueza dos paises de acolhimen-
to e para a pobreza da terra que
um dia deixaram. Hoje, filhos e ne-

tos dos analfabetos e dos exclui- |

dos que abandonaram os seus te-
Iheiros de barro chorando, nao an-
dam mais por la, eles sdo de la.
Adquiriram o estatuto de cidadaos
e figuram entre os personagens
respeitaveis dessas terras distan-
tes. Nao voltaram nem voltarao; al-
guns deles passam pela terra que
foi deles, na peregrinagédo da sau-
dade. Somos um pais exportador
do melhor material genético, agora
de novo e tanto quanto antes, mas
desta vez com certificados de qua-
lificacdes superiores. Destino tra-
cado na palma da mao? Nossos
filhos e netos continuam a apostar
em outro lugar para realizar os so-
nhos legitimos que inventam.

Também nunca ninguém contabili-
zou, com numeros crediveis, quan-
tos emigrantes sairam de Portugal
durante os séculos XIX e XX, nem
quantos voltaram — eles serao uma
infima parte. A imensa maioria dilu-
iu-se, integrada nas sociedades de
acolhimento, onde adoptaram no-
vas identidades e assumiram no-
vas formas de cidadania. Deles,
restara o vestigio de um apelido,
afeicoado a uma nova fonética de-
formada pelo tempo. Quantos se-
rao hoje os descendentes dos mi-
Ihares que nunca mais voltaram?
Certamente milhdes!
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Conclusao

A componente demografica € hoje
0 mais importante de todos os indi-
cadores do potencial de riqueza ou
de pobreza de uma comunidade.
Nos anos de 2018 a 2020, mais de
120.000 portugueses continuavam
anualmente a emigrar, para diver-
sos destinos. Portugal continua a
perder uma parte consideravel da
mao-de-obra produtiva através da
emigracao (60.000 jovens com di-
ploma de ensino médio e superior
emigraram em 2021, de um total
de mais de 90.000 emigrantes), e
sofre também pela baixa da natali-
dade, resultado da instabilidade
provocada pela incerteza quanto
ao futuro e pela emigragcdo dos
mais produtivos que sao 0os mes-
mos que podem procriar, 0 que vao
realizar em latitudes e longitudes
mais acolhedoras. A taxa reduzida
de natalidade que se verifica em
todo o pais, com 8,4 nascimentos
por mil habitantes, € a segunda
mais baixa de toda a Europa. Nos
ultimos 10 anos, as escolas ele-
mentares perderam 260.000 alu-
nos, dispensando por isso mais de
15.000 profissionais de ensino.
Nao serdo as mudancas climaticas
a causa de tamanho transtorno.
Essas, provocarao levas conside-
raveis de novos migrantes, em re-
lacdo aos quais teremos de modifi-
car a nossa mentalidade e os nos-
Sos preconceitos.

Nos ultimos trinta anos, o fluxo mi-
gratério mudou: os paises euro-
peus passaram a ser procurados
por levas consideraveis de migran-
tes clandestinos, provenientes de

paises africanos e asiaticos.
Segundo os dados do Pew Re-
search Center (Washington, USA),
em 2017 havia na Europa entre 3,9
e 4,8 milhdes de imigrantes clan-
destinos, metade dos quais se en-
contravam na Alemanha e no Rei-
no Unido; Italia e Frangca eram os
paises onde continuava a chegar o
maior numero de refugiados. Os
numeros de 2021 apontavam para
6,5 milhdes de imigrantes clandes-
tinos na Europa. A principal origem
deste fluxo migratério encontra-se
no continente africano, o mais po-
bre dos continentes do planeta,
que abriga 55 paises, 10 dos quais
se encontram em guerra.

Os conflitos religiosos e étnicos do
Médio Oriente e do Sudeste asiati-
co, aliados a um crescimento de-
mografico descontrolado, séo ou-
tras razbes que provocam fluxos
migratérios de refugiados que
olham para a Europa como um
continente de refugio.

As populacées carentes da Améri-
ca-do Sul sdo as que mais conside-
ram o passado colonial ibérico co-
Mo a causa longinqua das suas ca-
réncias e procuram refugio e me-
Ihores condicdes de vida no conti-
nente colonizador.

Finalmente, as mudancas climati-
cas que afectam o planeta e que
deixam antever um futuro préximo
cheio de surpresas, aparecem co-
mo condicionantes de novas migra-
cdes. Milhdes de seres humanos
terdo de se deslocar, por terem
ocupado, ao longo de geracdes ,
espacos que nao deveriam ter sido
ocupados, como sejam estuarios
21



de grandes rios, terrenos instaveis,
planicies de aluvides.

A Europa comunitaria necessita de
cerca 44 milhdes de imigrantes até
2050 para compensar o défice de
mao de obra, dado o envelheci-
mento da populacao e a baixa alar-
mante da natalidade. Eles sdo vi-
tais quer para o crescimento eco-
nomico, quer para manter o siste-
ma de seguranca social. O proble-
ma com os milhdes de asiaticos e
de africanos que demandam os pa-
ises europeus, esta na diferenca
étnica e cultural que as populacodes
europeias nao estdo dispostas a
superar.

A principal reivindicagcao dos refugi-
ados, € a de serem aceites como
trabalhadores para que possam vi-
ver, mas eles carregam preconcei-
tos de ordem social, cultural e reli-
giosa que entram em conflito com
0S preconceitos europeus.

O problema nao esta em reconhe-
cé-los simplesmente como pesso-
as, como seres humanos produti-
vos e consumidores: o problema
esta no tipo de sociedade que os

europeus construiram até agora,
que eles consideram evoluido e
gque nao querem
ver  destruido
nem modifica-
do. Essa defe-
sa do modo de
Ser europeu po-
de transformar-
- se em xenofo-
bia e fazer com
que as frontei-
ras se fechem
cada vez mais
aos fluxos mi-
gratorios.

Qual sera o futuro de um mundo
instavel e ameacado por profundas
mudancgas? A grande profissdo do
futuro sera a da gestédo das incerte-
zas, mas nenhuma universidade
oferece formacdo adequada para
enfrentar tal desafio. Talvez possa-
mos fazer apelo a solidariedade e
a lucidez que um olhar justo e liber-
to de preconceitos nos proporcio-
ne. Precisamos de criar uma nova
cidadania, para enfrentar o desafio
deste novo milénio. Tarefa priorita-
ria para a nossa irmandade, a de
construir um Mundo Novo.

Antonio de_Abreu Freire, 4°
Texto apresentado em Lima, na Reu-

niao da Confederacao Iberoamericana
de Supremos Conselhos
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A saga de Noé chegou até nés
através dos relatos biblicos e de
outras fontes, menos conhecidas.
Segundo- os relatos biblicos, conti-
dos nos capitulos 5,28 a 11,26 do Li-
vro do Génesis, Noé foi o unico ho-
~mem que permaneceu justo e te-
mente a Deus, numa época em que
a ‘humanidade se deixou levar pela
corrupcao e pelos descaminhos do
pecado. Tendo ‘encontrado * graca
aos olhos do Senhor, foi o uUnico,
juntamente -com sua familia, a ser
salvo por-Deus das aguas do dilu-
vio. Com Noe; representando a no-
va humanidade redimida, Deus. ce-
lebrou- uma Alianca de fidelidade.
Passada a catastrofe do diluvio e
da_ celebracao da Alianga, tempos
mais tarde, aconteceu. um episodio
em que Noé foi desrespeitado por
um: de: seus ‘filhos, sendo . este
amaldicoado. A saga terminou, 'ja
nao. com Noé ‘mas 'sim com 0S
seus descendentes, na narrativa da
construcao da torre de Babel.

Encerram-se ai os relatos biblicos.
Outras tradicdes, porém, trazem
esta saga ate ao século: XVI, quan-
do, no ano de 1553, teria sido en-
contrada, ‘na Prussia, uma coluna
com: caracteres sumerios, onde es-
taria gravada a histéria da constru-
cao da Torre de Babel'e o arrepen-
dimento do seu arquitecto. Segun-
do essa tradicao, Faleg, o arqui-
tecto: da torre de Babel, arrepen-

abel

dido. do seu: pecado e perdoado
por Deus, teria fugido para longe;
levando consigo essa coluna, des-
coberta; tantos séculos depois, na
Prussia.

Segundo a Biblia, Noé era neto
de Enoch, personagem central da
lenda do Grau 13. Enoch € consi-
derado ‘um homem bom: e justo
em tal medida, gque n&o. passou
pela morte, sendo levado directa-
mente  por Deus. O Livro do Geé-
nesis descreve toda a genealogia
de Adao até Noe, assim como
apresenta, posteriormente, a gene-
alogia de Noeé até Abrado, o ho-
mem eleito por Deus para ser o pa-
triarca do Povo Escolhido. Esse
elenco genealdgico quer demons-
trar ‘que  existiria” uma: linha inin-
terrupta desde Adao até Abrado.
Noé ocupa ai um lugar de desta-
que, pois ‘€ apresentado. ‘como ©
novo Adao, com. quem Deus co-
mec¢a uma nova humanidade.

O nome dado a Noe faz alusao
ao verbo: ‘consolar:e & apontado
como.aquele que tem a missao de
salvar a humanidade da destrui-
cao do diluvio universal. O texto fa-
la dos filhos de Deus e das filhas
dos homens e alude -a corrupcao
dos costumes que toma conta da
sociedade,  Dentro; desse .contexto;
Noe €  apresentado ' como © ho-
mem bom'’e justo, que encontra
graca diante de Deus e que sera
o ‘instrumento: para a:salvacao da
humanidade e de toda a criac¢ao.

Deus promete que fara uma ali-
anca com Noe e a ‘sua familia,
sendo concretizada apos o diluvio,

atraveées da oferta de sacrificios. A
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resposta divina, simbolizada no ar-
_CO-iris, assegura que a humanida-
de nao sera mais punlda com esse
-~castigo.

Na contmwdade da saga- de Nog, o'

relato do Livro Sagrado narra o ‘epi-
sodio da- embrlaguez do patriarca,
ocasionada por desconhecer a forca
“do vinho. Um dos seus. filhos: tem
uma atitude desrespeitosa  para
- com a autoridade paterna, sendo por

isso -amaldicoado. A partir-dai, o inte-

resse do relato concentra-se 'no fitho
mais velho, Sem;, pois é dele que vi-
ra a descendéncia que -levara a

“constituicao do Povo' Eleito, a partir

da vocacao de Abrado.
E interessante notar que na genea-

logia de Sem, entre os seus des--

cendentes, um surge com O nome
Faleg. O relato biblico. nao ' faz
qualquer outra ‘alusdo, mas consi-

~derando que outras fontes contam

-a histdria do. arquitecto construtor
da Torre de Babel, atribuindo-lhe o

mesmo nome, fica a 'pergunta se

deve ou nao tratar-se do mesmo
personagem Iendarlo '
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O encerramento da saga de Noé
acontece no episodio da constru-
cao da Torre de Babel, empreendi-

“da: pelos seus descendentes. To--
mados peloorgulho, “0s: homens
quiseram erguer uma torre que 0s .

elevasse até Deus, @ mas foram
confundidos e castigados, passan-
do a falar linguas diversas. Nao
mais  se: entendendo, ‘ cortaram-se

~0s: canais de ‘comunicacao entre
0s homens e 0o prOJecto foi conde- -

nado ao fracasso

Relativamente  ao episodio ‘da
construcao da torre, afirma-se que
a tradicao magonica apresenta um
relato ‘'mais minucioso. do que o

“transcrito na Biblia. Segundo essa

tradicao a construcao da Torre de

Babel foi anterior ao diltivio, sen-

do um. templo ‘dedicado ao Sol;
que serviria também como obser-
vatdrio astronémico.

A construc_;ao era formada por sete

-torres ‘sobrepostas, ‘cada uma de-

las formando um templo, repre-

sentando a escala progressiva das

esferas celestes.

Ndo = podem subsistir = duvidas
quanto . a existéncia
de torres de seme-
-Ihante * formato ' .na
Babilénia - os famo- |
Sos zigurates - mas
querer discutir qual o
relato: mais  correcto
& absolutamente ino6-
cuo, pois nao se trata
de narrativas com a
‘preocupacao : histori-
ca, mas sim com o
objectivo -de apresen-
tar: determinadas li-
coes, atraves de len-
das, que tem a. sua
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origem em: realidades conhecidas
ou aceitas pelo saber popular. Im-
portante para nds, como macons, é
-assumirmos: o conteudo do. simbo-
lismo de que devemos “construir
templos a virtude e masmorras ao
vicio". Erguer um empreendimento
de vida gue esteja baseado na pre-
suncao e hao na fraternidade, sig-
nificara um  investimento numa
construcao - destinada ao fracasso,
-pois estamos falando linguas diver-
sas, abandonando a lingua univer-
sal do amor fraterno.

O Significado desta Saga

Restrinjo-me a quatro episodios que
considero . 0s ' mais importantes,
sem,  evidentemente, ' alimentar
qualquer pretensdo de esgotar o
assunto: o diluvio, a celebracao da
alianga, o desrespeito ao pai por
parte de um dos filhos de Noé e a
Torre de Babel, buscando reflectir,
rapidamente; sobre o significado
de cada um deles.

O Diluvio

Ha milhares de anos que o ser hu-
mano - pelo menos: aquele que cré
na existéncia de um- Ser Superior -
se defronta .com uma questao insti-
gante e de dificil resposta: se o Cri-

ador € bom; como ‘pode ter criado
o mal, junto com o bem?

Diferentes religides e culturas diver-
sas buscaram alguma resposta para
esta indagacao. A saga de Noé abor-
da também este tema, expressando
de modo claro a visao que alimenta
essa  narrativa: Deus criou tudo de
maneira justa ‘e perfeita. Foi o ho-
mem, pelo pecado, que possibilitou
gue o mal entrasse no mundo.

Como viver dentro desta realidade?

Como pode o bom conviver com: o
mau? E possivel que o bom resga-
te o mau?

Na visao que ilumina a presente
narrativa, o recado € claro: quan-
do a corrupcao dos costumes se
torna por demais grande, & neces-
sario um novo comeco. Torna-se
necessario passar pela purifica-
cao da agua. E importante obser-
varmos que esta nao € uma Vvisio
unica, pois sao muitas as narrati-
vas de povos antigos, que descre-
vem a. existéncia de um: diluvio.
Essa experiéncia de passagem
pela agua, com a sobrevivéncia
de poucos escolhidos, parece fa-
zer parte dos grandes arquétipos
da humanidade. :Sao relatos que
deixam' transparecer a conscién-
cia universal de que houve mo-
mentos na historia- em que a hu-
manidade - esteve: ameacada de
exterminio. E interessante obser-
var gue'a ciéncia moderna afirma
terem  existido esses momentos
em que a sobrevivéncia da raca
humana correu sérios riscos. Mas
O- grande  significado desta saga
esta em mostrar-nos que, apesar
de todo o sofrimento, a: vitéria final
sera do bem, daquele que cami-
nhou diante do Senhor.:

A Alianca

Ainda que o relato do dilavio seja
o elemento mais apelativo da ‘'saga
de Noé, o ponto alto da narrativa
esta ' na celebragao : daAlianga. O
grande objectivo dos escritores . do
texto & mostrar a importancia de
ser: fiel:a ‘alianca celebrada  entre
Deus e Noé. Foi uma alianca cele-
brada com toda a humanidade, atra-
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ves da familia de Noeg,
~mas. ‘tambéem | celebrada
com toda: a criagao. Todas
~as: formas de vida: serao
respeitadas e o arco iris, si-:
nal visivel desta alianca, sim--
boliza, na sua diversidade de:
cores,; a diversidade de pes-.
_soas, ‘de animais, de toda
criagdo ' aceite e assumida
- nesta alianca. L)
_Respeito filial

Para nos, hoje, na nossa
maneira de viver e de pensar, torna-
se dificil compreender e aceitar o re-

lato da maldicao de Cam pelo sim-
ples. facto de ter visto a nudez de
- seu pai. Fica, porém, a busca do Sig-:
— nificado do profundo respento filial.

Podemos também entender esse
texto como uma tentativa de explicar

o motivo de Ja haver novamente ho-

‘mens maus ‘ho mundo.

Se todos s&0 descendentes dos fi-

lhos' de Noé: e se todos foram fieis

iy Allanc;a celebrada, como explicar

que existam‘homens maus. Ao autor

interessa apenas -a descendéncia

-de Sem, da qual nascera Abrado, o
.pai. do Povo Eleito. A ‘maldicao de-
- Cam justifica a existéncia de Ca-

~nag; pova inimigo dos hebreus re-_.' :
Jeltados naAllanga 1§ :

A Torre de Babel

fo} eplsodlo da construgao da Torre
de Babel € apresentado como
uma expresséo e manifestacdo do.

' orgulho da pretensa autossufici-
‘éncia do ser humano. A confusao

de linguas e o consequente fra-
casso do ' projecto. querem de-_
“monstrar que. essa autossufici-
éncia humana é inviavel. E uma
licdo. que nos ¢ mwto familiar. .
i ’Quantas vezes ouvimos relatos
de separacoes - seja de casais,

~seja de amigos, seja de socios -

em que se afirma que a continui-

'_'dade da conV|venC|a se tornou

|mposswel porque os envolvidos
nao falam mais a mesma lingua? .

O relato desse epiéédio reporta- i

nos a historia: da expulsao do:

vjparalso o grande pecado foi a

ruptura, ocasmnada pela busca
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da autossuficiéncia.

Na lenda da Torre de Babel, repete
-se 0 ensinamento: apenas pode-
~mos construir bons' projectos, ‘que
gerem felicidade, se houver objecti-
VOS -comuns, baseados na comu-
nhao com Deus, com ©Os irmaos. e
com todo o universo.

Nao deixa de ser significativo que a
~ciéncia’ actual aponte ‘nessa mes-
ma direccao e gue a teologia igual-
mente nos apresente Deus; o ho-
mem e 0 universo como um: unico
ser.em comunhao.

Dentro de uma visao global da
Biblia Sagrada, o episodio da fra-
.cassada construcao ‘da Torre de
Babel tem o seu contraponto no re-
lato do Pentecostes vivido pela co-
munidade dos primeiros discipulos
de Jesus, reunidos em Jerusalém.

Segundo 0. Livro: 'dos Actos: do
Apostolos, os discipulos: estavam
reunidos em  Jerusalém,; para as
celebracdes da Pascoa. De entre
os milhares de judeus ‘que; nessa
altura, visitavam ‘a' cidade, ‘muitos
eram: provenientes da diaspora.

Ainda que mantivessem-a. religiao
e o0s costumes judaicos, muitos de-
les ja nao falavam nem entendiam
a lingua hebraica.

Foi entao que, iluminados e abra-
sados pelo fogo sagrado, os disci-
pulos de Jesus 'se dirigiram a multi-
dao, sendo: entendidos por todos,
apesar da grande diversidade de
linguas.

Encerra-se, ‘assim, simbolicamen-
te, ‘o ciclo iniciado com o :episodio
de Babel

Alberto Palha, 21°
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As Mbénadas

“Nem duas nem uma substancia, mas uma
pluralidade infinita de substancias: as mo-
nadas”

Leibniz, Monadologia

Afirmacgao controversa.

A controvérsia teve as suas raizes na lei de
Descartes sobre a quantidade de movimen-
to, conforme discutido no seu Principia
Philosophiae datado de 1644.

Descartes acreditava que Deus, a causa ge-
ral de todo movimento no universo, preser-
va a mesma quantidade de movimento e
repouso colocados no mundo no momento
da criagao.

Para o matematico francés, a conservagao
da quantidade de movimento seria deriva-
da da perfei¢ao de Deus, pois o Criador é&,
em si, imutavel e todas as suas operacoes
sdo realizadas de maneira perfeitamente
constante e imutavel. Existiria, portanto,
uma quantidade absoluta de movimento
que, para o universo, permanece constante.

Na verdade, a partir do século XVIII e por
influxo do cartesianismo, verifica-se que
os pensadores - tedlogos ou metafisicos,
poetas ou fildsofos - sdo hostilizados soci-
almente porque se atrevem a imaginar ou a

pensar a ideia de Deus.

Por seu lado, em 1704, nas paginas da Op-
tica, Newton especula sobre a possibilida-
de de as particulas e os corpos se influenci-
arem mutuamente & distancia gracas a uma
“virtude” ou “poder”.

Este classico de Newton ¢ dividido em trés
partes: a primeira tem como assunto prin-
cipal o estudo da refrac¢do (principalmente
em prismas) € a sua relacdo com as cores;

a segunda trata principalmente do feno-
meno das cores que podem ser observa-
das em corpos transparentes finos € que,
actualmente, denominamos fendémenos de
interferéncia da luz; a terceira parte, en-
fim, apresenta um estudo sucinto sobre
fenomenos de difraccao da luz.

Nas Questoes do Optica, a parte mais es-
peculativa da obra, Newton aproxima-se
do corpuscularismo, o que se deve princi-

palmente ao facto de o cientista ingl€s,
depois de tomar contacto com a Experi-
mentagoes e consideracoes a respeito das
cores de Robert Boyle e com a Fisiologia
Epicuro-Gassendo-Charltoniana de Wal-
ter Charleton, ser levado a construir uma
teoria corpuscular da luz e uma teoria at6-
mica da matéria. Serd justamente no cen-
tro das suas concepgdes corpusculares
que Newton presumird que as particulas
sao capazes de agir a distancia e influen-
ciarem-se mutuamente.

Na questdo 31 da Optica, ele afirma:

Nao tém as pequenas particulas dos cor-
pos certos poderes, virtudes ou forgas por
meio dos quais agem a distancia, ndo ape-
nas sobre os raios de luz, reflectindo-os,
refractando-os e inflectindo-o0s, mas tam-
bém umas sobre as outras, produzindo
grande parte dos fenomenos da natureza
el

Diversamente, a ideia basilar do sistema
metafisico leibniziano da maturidade ¢ de
que ha no plano ontologico fundamental
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unicamente substancias simples de natu-
reza espiritual

Essas substancias simples e imateriais sdo,
segundo ele, as entidades ultimas consti-
tuintes da realidade, devendo ser, portanto,
os corpos, enquanto entidades ontologica-
mente derivadas e secundarias, de alguma
maneira redutiveis a elas e delas dependen-
tes. Os corpos sdo caracterizados por Lei-
bniz como produtos da agregacdo de mo-
nadas, o que significa afirmar que eles sdo
constituidos por elas. Essa relagdo de cons-
tituicdo nao deve ser compreendida, contu-
do, como sendo uma relacdo de composi-
¢do. As substancias indivisiveis nao sao
partes das quais o corpo seja composto,
mas um requisito interno e essencial para a
existéncia deles, pois ndo se pode conceber
a existéncia do multiplo sem a existéncia
da unidade .

Na sua obra “Monadologia”, publicada em
1720, Leibniz trabalhou o conceito de mo-

Isask Newton,

nada, que vem sendo hoje crescentemente
estudado pela filosofia espiritualista.

Obviamente que ele ndo comprovou cien-
tificamente a existéncia da alma segundo
a forma como assevera que a monada ¢
a substancia simples que entra nos com-
postos, pois tudo o que ¢ composto pre-
cisa ter partes e, entdo, havera uma par-
te elementar, mais simples. Hoje a fisi-
ca ainda busca a particula elementar,

nao a tendo encontrado.

Assim embora as monadas fossem os
“verdadeiros Atomos da Natureza”,
nao seriam todos iguais, pois nada ¢
completamente igual.

Para Leibniz, as monadas também evo-
luem como todo o ser criado, o que
pressupde a existéncia de uma causa
primeira “inteligente”, perfeita e abso-
luta que as faga evoluir.

As almas seriam substincias com per-
cepgoes mais distintas do que as mona-
das e dotadas de memdria. Para Leibniz
todos os seres t€ém alma, ideia hoje de-
fendida pela filosofia espiritualista
mais avancada, porémas almas huma-
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nas distinguir-se-iam pela maior capacida-
de de se conhecerem a si mesmas e a Deus.

Naturalmente, embora as coisas compostas
possam ser criadas ou destruidas natural ou
artificialmente, as monadas, pela sua sim-
plicidade, ndo o podem. Da mesma forma,
nao podem ser afectadas pela accdo de ou-
tra coisa, ja que, ser afectado implica, em
alguma medida, ter as suas partes modifi-
cadas ou alteradas.

Numa frase que ficou famosa, Leibniz afir-
ma que as moénadas “ndo tém janelas pelas
quais alguma coisa pode entrar ou sair”.
Assim, elas ndo interagem de forma algu-
ma com outras monadas. Cada monada ¢
como um mundo fechado em si mesmo,
ideia um pouco estranha, pois facilmente
nos apercebemos de que as coisas na natu-
reza interagem, agem e reagem.

Outra das ideias ¢ a de que as monadas ja
contém em si todo o seu desenvolvimento,
todas as suas variacoes. As mudancas que
ocorrem nas monadas e nas suas combina-
¢oes ndo respondem a nada externo, mas a
um  principio
interno a cada
uma delas. Cada
monada é como
um sujeito que
tem em si todos
os seus predica-
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individuais: nao
ha duas monadas absolutamente idénticas.
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Outro vector do pensamento leibniziano ¢
o da harmonia pré-estabelecida. Embora

LA
MONADOLOGIE
Avec Introduction, Analyse

Développee, Notes Et Commentaires

bp

Gottivied Wilhelm Leibni

cada monada contenha em si mesma to-
das as suas variagdes, passadas, presentes
e futuras, elas ndo formam simplesmente
um aglomerado caotico: elas variam de
forma harmonica, de acordo com uma lei
ou harmonia pré-estabelecida por Deus
no momento da criacdo. Embora nenhu-
ma monada exercga acgao sobre outra, elas
funcionam em perfeita sincronia, gragas a
essa harmonia pré-estabelecida por Deus.

Por outro lado, as monadas como unida-
des fechadas acarretam a conclusdao de
que devem conter em si mesmas todas as
suas variagdes sucessivas, 0 que equivale
a dizer que cada moénada € como algo ab-
soluto e radicalmente individual. Nao ha
duas moénadas iguais no universo: a ideia
de substancia individual é, pois, levada ao
extremo. Essa ideia esta relacionada com
dois principios fundamentais para a meta-
fisica leibniziana: o principio da identida-
de e o da razao suficiente.

O principio da identidade diz-nos que se
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uma coisa tem todas as suas propriedades
em comum com outra, entdo as duas sdo
uma ¢ a mesma coisa. Ou, inversamente,
se duas coisas nao sao idénticas, entdo de-
ve haver alguma diferenca entre elas.
Enunciado assim, esse principio ¢ mera-
mente formal, mas tem um alcance impor-
tante em conexao com o outro principio, o
principio da razdo suficiente, o principio
fundamental da filosofia de Leibniz.

O principio da razdo suficiente afirma que
nada existe sem que haja uma razao sufici-
ente para que seja como €.

Assumindo que existe uma ordem harmo-
nica pré-estabelecida por Deus, em que ca-
da coisa tem um lugar determinado, caso
houvesse duas coisas absolutamente idénti-
cas, Deus ndo teria razdo suficiente para
colocar uma num lugar e a outra noutro lu-
gar, 0 que contrariaria o principio da razao
suficiente. Assim, duas monadas idénticas
seriam, de facto, uma e a mesma monada,
ocupando exactamente 0 mesmo ponto na
ordem do mundo.

A cada substancia individual ou monada

corresponde uma ‘“nocdo completa” a
qual corresponderia a concepcao, na men-
te divina, da ménada. Quando decide cri-
ar uma determinada substancia individu-
al, Deus tem, na sua mente, do inicio ao
fim, todas as caracteristicas que a descre-
vem inteiramente e a distinguem de todas
as demais.

De um modo geral, esse principio aproxi-
ma-se da crenga popular que afirma que
tudo tem um propdsito € que Deus tem
sempre uma razao para fazer as coisas de
certa forma, ainda que muitas vezes seja
incompreensivel para nés. A monada (e a
realidade como um todo), segundo o fil6-
sofo, seguiria o principio da razdo sufici-
ente.

Portanto, para Leibniz, tudo estd determi-
nado. Do 1inicio ao fim; existe uma

“no¢do completa do inicio ao fim” que
compoe toda a estrutura da realidade.

A redaccdo deste balalstre ja estaria in-
cluida no projecto de Deus desde o mo-
mento em que criou as monadas e a or-
dem harmoénica do universo. Nao sO as
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variantes de ac¢oes e escolhas individuais
€ as suas consequéncias, mas tambeém to-
das as possibilidades da realidade e os seus
desdobramentos desde o inicio da existén-
cia até hoje e no futuro.
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Isso gera, naturalmente, interrogacdes
acerca do determinismo e da liberdade,
pois pressupde que todas as nossas deci-
soes e escolhas tenham sido individual-
mente planeadas desde sempre. Para Lei-
bniz, tais problemas e discussdes espelham
a diferenga entre a mente infinita de Deus
— capaz de criar uma nog¢do completa de
cada substincia individual — e a mente
humana e finita, incapaz de conceber o
sentido completo da existéncia.

Aristoteles pensava que a razdo nao deve
proceder sem a experiéncia da alma e a
origem da tragédia radica em suscitar o ter-
ror e a piedade, lavando a purificacdo des-
ses sentimentos, por isso que a actividade
do intelecto era uma espécie de visdo dos
inteligiveis, andloga a dos sensiveis.

Segundo Leibniz, o homem conhece com
todo o seu ser, ndo existindo pensamento
sem 1magens, sendo em Deus.

E por isso que o platonico Leibniz afirma
que cada ser, cada ménada, ¢ um ponto de

g

-a

vista que reflecte toda a verdade num dos
seus aspectos, tao real como os outros, e
que s6 a monada das monadas tem o pon-
to de vista absoluto, s6 Deus € autentica-
mente sabio, diferindo os seres uns dos

-

outros sub specie interiotatis e sendo ca-
da um deles todo o mundo a sos.

Com base neste principio € possivel idea-
lizar mundos maiores ou mundos meno-
res, uns dentro de outros, procurando Lei-
bniz encontrar, através do calculo infini-
tesimal, a formula matematica de todas as
ordens possiveis de quantidade, a balanca
sefirdtica do equilibrio universal, o pro-
prio pensamento geométrico de Deus.

Ja na concepc¢ao do “homem como medi-
da de todas as coisas”, a quantidade ca-
racteriza-se pela evanescéncia e, caso
pretenda conferir-lhe alguma substantivi-
dade, terd de referi-la ao quadrado, ao tri-
angulo, ao losango, as formas geométri-
cas que de novo restabelecam a nogao de
qualidade.

José Correia, 32°
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/e, OTTEl; para renaseay

Dizia Picasso, esse Mestre da pintura uni-
versal, “Cansei-me de ser moderno. Quero
ser eterno”.

A vida, a morte, a eternidade. Estadios que
nos acompanham, para uns parcialmente,
porque ndo crentes, para outros totalmente,
porque acreditam na imortalidade, na eter-
nidade de um ser, numa fase superior da
sua existéncia, ainda que desacompanhada
da substancia.

Sdo, pois, matérias que merecem justifica-
da reflexao.

Na perspectiva profana, fisica, todos temos
uma certeza. Ha viver, ha morrer. E quanto
ao mais?

Viver e morrer, uma verdade lapalissiana.
E o renascer? E a imortalidade? E uma
verdade? Uma crenga? Bom, sera sem du-
vida um conceito filosofico/religioso, as-
sente em crengas, em dogmas.

E para os magons sera o renascer, a imorta-
lidade é um fim, ndo em si mesmo, mas
como uma caminhada visando a melhoria
comportamental do Homem.

Como diria Shakespeare em Hamlet,
“Alexandre morreu. Alexandre foi sepulta-
do — Alexandre voltou ao po. O po é terra
e com a terra se faz argila “

E a questdo ¢: a morte traduz um inicio de
um novo ciclo de vida? Ou, pelo contrario,
sera somente o fim do ciclo da vida?

Ou, sera afinal, a morte um evento que se
consubstancia numa possibilidade existen-
cial?

Platdo, em Fedor, defende que a alma, por
participar na ideia de vida, ndo pode deixar
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de viver ” como o n° 3, que implica a
ideia de impar, ndo pode deixar de ser
impar” (Fedon, 104-07).

Se, como Platdo, entendermos que a mor-
te mais ndo € do que a “separacdo entre
a alma e o corpo”, entdo acreditemos na
imortalidade, porque esta resulta do inicio
de um novo ciclo de vida. Nao da vida
em substancia, mas da vida em alma.

Mas sendo a alma, a imaterialidade do
SER, entdo, parece ser possivel afirmar
que a morte ¢ um bem. Porqué? Porque
nos libertamos da lei da vida, podendo
buscar um estado supremo, visando uma
vida diferente, distinta da anterior € me-
lhor, porque alheia aos vicios e defeitos
do Homem no seu dia a dia existencial.

E se entendemos que a morte ¢ o fim de
um ciclo, sem futuro, pela
“impossibilidade de adequar-se ao uni-
versal”, como defende Hegel '?.

Ou serd que a Morte ¢ uma possibilidade
prevista na Vida Humana?. Melhor, de
qualquer ser vivo, senciente ou nao?

Neste caso, sendo um acontecimento cer-
to, mas temporalmente imprevisivel, en-
tendem os seus defensores que a morte
constitui uma “limitacdo da existéncia”
como defende o filosofo alemdo Wilhem
Dilthey. Nao porque seja o termo da vida,
mas sim porque ¢ uma condicdo que a
acompanha permanentemente.

Esta tese, de virtuosa nada tem. Na verda-
de, considerar a Morte apenas como a
anulacdo da existéncia, com o seu fim
abrupto, ndo deixa lugar a um projecto de
vida , a nossa melhoria, em termos morais
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éticos. Esta tese seria cara aos hedonistas.
Mas nao a crentes.

Nao necessariamente crentes num Deus
superior. Mas sim crentes numa vida de
exemplo, de virtude, de respeito, de ajuda
a0s outros que connosco convivem.

Ha que acreditar que a Morte € a anteca-
mara de uma diferente existéncia, ainda
que imaterial. Acreditar nisso ¢ lutar para
melhorarmos os nossos comportamentos
perante os outros, perante a comunidade e
sem que essas melhorias se consubstanci-
em numa visdo meramente mercantilista,
procurando “comprar” o Céu, pelos actos
praticados em vida.

E a morte ¢ , alias, o elemento, a conscién-
cia de que somos todos iguais. E a igualda-
de ¢ também um principio muito caro aos
macons. O estatuto, as riquezas, as honrari-
as, cessam com a morte. Mas ficardo para
a eternidade os nosso actos, 0 nosso exem-
plo, o nosso bom nome.

E entendo, assim, que esta tese ¢ a que se
ajusta, confere vida ao projecto magodnico,
quando o aprendiz “morre” para a vida
profana, renascendo para a vida magoénica,
cumprindo os landmarks da nossa Augusta
Ordem e adquirindo conhecimentos que
até “morrer” lhe estavam vedados, por for-
ma a prosseguir uma continua evolugao,
que tera que ser positiva, que o melhorara
pela entrega e respeito aos outros, pela de-
fesa da liberdade, igualdade e fraternidade.
E que se reflectira na sua vida profana. Um
macon deve, tem de ser um exemplo na so-
ciedade, sem que tenha de ser reconhecido
na comunidade como tal.

Do ritual finebre magénico da Califérnia
retirel as seguintes palavras “o nosso ir-
mdo chegou ao fim das suas labutas terre-
nas, o fio quebradico que o prendia a terra
foi rompido e o espirito liberto voou para
o mundo desconhecido. O corddo de prata
estd solto... o espirito voltou para Deus,

que o deu”.

E este acreditar na “vida”, para além da
morte, que nos conduz a imortalidade.

Mas que imortalidade?

A 1mortalidade da alma individual, en-
quanto alma humana no seu todo, como
defendem, entre outros, Platao e Cicero?

Ou a imortalidade apenas de parte da al-
ma, como defende Aristoteles, para quem
o “intelecto activo” ¢ separavel do
“intelecto passivo”, sendo este o guarda-
dor das determinacdes particulares do
ser?

Mas a alma libertada da substancia, por
via da Morte, dada a sua imaterialidade,
nao pode morrer por decomposi¢cao, nem
por extingao .

Alias, Kant reconhece que a alma, ndo
tendo quantidade extensiva, deveria ter
quantidade intensiva, num determinado
grau .

A ndo ser assim, ou seja, libertada da
substancia, do corpo, a alma ndo ganharia
dimensao propria. E entendo que a tem,
porque se Deus criou o Homem, criou-o
numa dimensao fisica, mas também espi-
ritual, pelo que extinta aquela, libertado o
Homem pela lei da vida, devera a dimen-
sdao espiritual manter-se “viva”, para O
respeitar € amar.

Honrar, respeitar o GADU, como defen-
demos em todo o nosso ritual cerimonial,
sO sera justificado, porque a dimensao es-
piritual existe e se renova permanente-
mente.

Alids, Kant ¢ adepto deste conceito da
identificacdo da alma com o Criador,
quando refere que “a imortalidade da al-
ma ¢ a existéncia de Deus sdo condicoes
para a realizagao do bem supremo, que ¢

a unido de virtude e felicidade” °.
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Embora, actualmente, o debate sobre imor-
talidade seja quase nulo, por ser entendido
que ndo se justifica estender analises filo-
soficas para além da existéncia fisica.

Ou seja, acredita-se no que se vé€, seja por
via da observacdo humana directa , seja
por via da ciéncia!

Ora, esta visdo de um mundo que cessa,
quando o Homem se transforma em pd, em
argila, acreditando que essa argila apenas
sera o berco de uma nova realidade fisica,

parece-me limitativa para os crentes . A ser
assim, muitos milhdes de pessoas estdo
equivocadas, pois continuam a acreditar na
imortalidade da alma, para além da morte.

Ora, a abordagem a esta tematica, que re-
conhe¢o nao ser pacifica, tem o seu parale-
lismo simbdlico com a caminhada que to-
dos nés, como macgons, fazemos.

Pela “morte” para o mundo profano, ascen-
de-se a uma nova “vida” que se desenvolve
em distintas etapas, onde cada obreiro pro-
curara recolher os tijolos- leia-se , o conhe-
cimento — para edificar o seu templo, ou

seja, para se reconstruir a si proprio, nou-
tra dimensao, noutro projecto.

Talvez por isso, quem sabe, Francesco
Alberoni afirmava que “a vida humana
ndo tem so um nascimento, SO uma infan-
cia. E feita de vdrios renascimentos, de
varias infancias .

E concluo , citando Raul Aguirre “a mi-
nha vida esta aqui, onde tu estds. A mi-
nha vida é esta e ndo ha outra vida ™.

Esta €, pois, a minha vida magdnica que
relevo, que me ocupa, me preenche, me
melhora, num caminho sem fim...

Notas:

1 — Enciclopédia. § 375;

2 — Kant, Critica da Razao Pura;

3 — Kant, Postulados da Razao Pratica

Bibliografia:
- A Filosofia no século XX (Fritz Heineman)

- Dicionario de Filosofia (Nicola Abbagnano)
- Dicionério de Filosofia (Jos¢ Ferrater Mora)

Jorge Pracana, 21°
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O Siléncio e.

Quando estais silencioso, sois aquilo. que
Deus era antes que a natureza e a criatura
aparecesse, aquilo de que ele vos criou co-
mo criatura. Deus ¢ o siléncio absoluto, o
vdcuo supremo.

Jacob Boehme

O siléncio é um fendmeno extenso, multi-

dimensional e esta amplamente implicado
nos dominios mais significativos da activi-
dade humana, tais como as artes, a cién-
cia, a religiao, a linguistica, a politica entre
muitos outros (Pérez, 2021).

Segundo Orlandi (2007), “Quando o ho-
mem, na sua histdria, percebeu o siléncio
como significacdo, criou a linguagem para
o reter (...) A linguagem estabiliza o movi-
mento dos sentidos. No siléncio, pelo con-
trario, sentido e sujeito movem-se larga-
mente. “

Para Burke (2019, p. 105), “O ruido exces-
sivo é por si s@ suficiente para dominar a
alma, para suspender a sua ac¢ao e para
enché-la de terror.” Com efeito, é em si-
Iéncio que criamos, reflectimos, definimos

estratégias e tomamos todas as decisdes
importantes da nossa vida. Desta manei-
ra, podemos atribuir ao siléncio a quali-
dade de criador de caminhos, de movi-
mento e de sentido.

Enquanto instrumento de ascese, o silén-
cio foi usado pela larga maioria das tradi-
¢Oes religiosas da antiguidade, assim co-
mo pelas religides que lhes sucederam.
Também as ordens iniciaticas nascidas no
decurso do periodo iluminista de que a
nossa Augusta Ordem é exemplo, adop-
taram a pratica do siléncio como princi-
pio estruturante da sua doutrina, impon-
do-o, amiude, nos seus graus prelimina-
res.

Comumente associada a ideia de siléncio
de pendor religioso ou espiritual, esta a
figura de Harpocrates. Deus do siléncio,
helenizacao do Horus Egipcio, Harpocra-
tes assumia a imagem infantil de Horus e
era habitualmente representado como
uma crianga nua, com o indicador direito
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sobre a boca, gesto este que os gregos de-
fendiam tratar-se de uma referéncia ao
sinal de siléncio. (Museu Calouste Gulben-
kian, 2021).

Daqui podemos inferir que o uso da prati-
ca do siléncio na magonaria, assim como
de algumas disposicdes e gestos rituais a
ele associados nao sao, de todo, arbitra-
rios nem inocentes.

Em magonaria, do ponto de vista iniciatico
e ritual, o siléncio constitui-se como prati-
ca fundamental da vivéncia ritual e materi-
aliza-se posteriormente na redaccdo de
pranchas, tracados e colunas gravadas,
sendo estes, instrumentos privilegiados da
ascese individual.

Por outro lado, do ponto de vista moral, o
siléncio a respeito dos segredos e misté-
rios da Ordem, assim como da identidade
dos lIr.., imp0de-se, por juramento, como
obrigacdo desde o momento em que o
neofito é recebido como Aprendiz Magom
e a quebra deste constitui-se como uma
das mais graves faltas que o magon pode
cometer.

Para terminar esta primeira parte, gostaria
ainda de partilhar com os meus lir."., que,
no decurso da minha investigacdao sobre o
tema, deparei-me com uma obra do car-
deal Robert Sarah, obra esta que ainda
nao tive oportunidade de ler, mas cujo ti-
tulo me interpelou e despertou curiosida-
de: A Forg¢a do Siléncio Contra a Ditadura
do Ruido (Sarah, 2016). Com efeito, e em-
bora tratando-se de uma obra teoldgica,
nao me ocorreria melhor titulo para aquilo
que tem sido a pratica e actuacdo da nos-
sa Ordem ao longo destes mais de trezen-

tos anos de actividade.

2. A Fidelidade

Who is the third who walks always beside
you? When I count, there are only you
and 1 together But when I look ahead up
the white road There is always another
one walking beside you Gliding wrapt in
a brown mantle, hooded I do not know
whether a man or a woman -But who is
that on the other side of you?

T.S.Eliot; The Waste Land

O sacerdote Sarastro oferece a liberda-
de, a verdade e uma comunidade de
seres morais. Mas é também aquele que
exclui, ja que oferece bens universais a
custa de uma série de provac¢ées e mis-
térios que, mais uma vez, nos remetem
para a consolacdo e para a escuridao
cerrada da tribo. O casamento de Pami-
no e Tamina ndo é um contrato, mas
sim um voto, o cerne de um rito elabo-
rado, que purga o individuo do que nele
ha de voluntarioso, e o submete a uma
ordem moral a qual a razao nao pode
aceder. (Scruton, 2020, pp. 71-72).

A ordem moral de que nos fala Scruton
(2020), é a magonaria enquanto entidade
imaterial. Com efeito, a fidelidade é a ba-
se da confianca, e esta é a condicao fun-
damental das relagdes afetivas saudaveis.

E é disso que se trata: da pertenca a uma
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comunidade afectiva e de ordem moral,
onde a pratica colectiva de ritos e liturgias
é sindnimo de partilha da mais profunda
intimidade. Ora, nada disto pode aconte-
cer sem a estrita observancia do siléncio e
da fidelidade.

Desde o primeiro momento, a Ordem dei-
xa claro que esta filiacao, este pedido de
fidelidade como condicao de pertenca, na-
da tem que ver com fidelidades munda-
nas. O Ritual de Iniciagdao do R..E..A..A.".,
é, a este respeito, categdrico: “Em quem
depositas a tua confianga?”, pergunta o
V..M.. , ao que o neodfito responde: “Em
Deus.”

Portanto, e como afirma Sruton (2020),
trata-se de fidelidade a uma ordem moral
e, por conseguinte, a um conjunto de valo-
res, de ritos e de simbolos, e nada mais
que isso.

3. A Obediéncia

O conflito inerente a submissao a autorida-
de é antigo; tao antigo quanto a histdria bi-
blica de Abrado, a quem Deus ordenou que
sacrificasse o seu filho para provar a sua fé.
E a questdo de saber se devemos obedecer
as ordens que colidem com a nossa consci-
éncia foi debatida por Platdo, dramatizada
na Antigona de Séfocles e analisada filosofi-
camente em quase todas as épocas da his-
toria. Filosofos conservadores argumentam
gue a desobediéncia ameaca o préprio teci-
do da sociedade, enquanto os humanistas
enfatizam a primazia da consciéncia indivi-
dual. (Milgram, 2005, p.1)

No estudo que acabei de citar, levado a
cabo na Universidade de Yale pelo psicélo-
go norte-americano Stanley Milgram, é
mostrado que, em contexto de acatamen-

to da autoridade, pessoas clinicamente
normais podem realizar actos eticamente
reprovaveis causando dano e sofrimento
a outros confirmando, assim, a hipdtese
da escola de Frankfurt de que existe em
todos nds uma dimensao autoritaria da
personalidade, que na generalidade das
pessoas gera uma obediéncia cega e in-
condicional a autoridade. (Milgram,
2005).

Recentrando a reflexdao no que nos inte-
ressa, permitam-me perguntar: quando
em maconaria falamos de obediéncia,

"TXXX XK.

estamos exactamente a falar de qué?
Obediéncia a quem? A qué? Em que mol-
des e com que enquadramento?

As célebres Constituicdes de Anderson,
para muitos texto fundador da franco-
maconaria, estabelecem como condicao
a iniciacao, que o candidato seja Livre e
de Bons Costumes. Neste ponto, o para-
doxo é evidente: como pode um homem
adulto, livre e esclarecido, prestar obedi-
éncia a alguém ou alguma coisa que nao
seja a Sua propria consciéncia? Alguns
llr.. objectarao dizendo que juramos li-
vre e reiteradamente obediéncia a mago-
naria. E eu pergunto: é razoavel prestar
obediéncia a alguma coisa cuja definicao,
além de estar longe de ser consensual, é
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obscura e inconclusiva?

Neste ponto adentramos, a meu ver, num
dos maiores problemas da magonaria — o
problema da definicdao. Por isso, permitam
-me, meus llr."., uma breve consideragao.

A magonaria ndao € uma instituicdo, como
€ muito comum ouvirmos; também o nao
sao 0s magons, nem as lojas, tdo pouco as
Obediéncias. O mundo anglo-saxdnico de-
fine-a como “um peculiar sistema de mo-
ralidade, velado por alegorias e ilustrado
por simbolos.” Ainda que esta seja a me-
Ihor e mais esclarecida definicao que co-
nheco, é, do meu ponto de vista, manifes-
tamente insuficiente. Arrisco aqui a minha
definicdo: a macgonaria € uma entidade
metafisica, e portanto abstracta; um con-
junto de ritos, simbolos e liturgias que se
materializam num conjunto de doutrinas,
0 mais das vezes, contraditorias entre si.

Assim sendo, a resposta € exactamente a
mesma que dei em relacdao a fidelidade,
isto é, depois de livremente ter aderido a
Ordem, o magon, mais do que tudo, deve
obediéncia a uma ordem moral; a um con-
junto de valores, de ritos e de simbolos, e
por conseguinte, a sua proépria consciéncia
de homem livre e probo que honra todos
0s compromissos que livremente contrai.

CONCLUSAO

A redacgao deste trabalho deu-me a opor-
tunidade de reflectir sobre questoes que
considero da maxima pertinéncia, quer no
ambito macgdnico, quer no ambito profa-
no. Deu-me a oportunidade de exercitar
aquilo que considero ser o maior instru-
mento de ascese maconica a disposicao do
macgon, a redaccdo de pranchas e balaus-

tres.

E pela reflexdo individual, tornada poste-
riormente em reflexdo comunitaria, que
0 macon e a loja progridem no caminho
do aperfeicoamento individual e colecti-
vo em direccao aquilo que em maconaria
designamos por Luz.

Desta maneira, quero agradecer a esta
oficina, assim como ao S..C.. a oportu-
nidade de, uma vez mais, mergulhar na
tematica magodnica e com isso, mergulhar
dentro de mim mesmo.

Ubi Libertas Ibi Patria.

Rui Filipe Freitas, 14°
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Tolerar o Intoleravel

Questionava-me ha dias sobre o significa-
do da metafora da pedra bruta, e do que
representa trabalhar em cima das minhas
imperfeicdes. Ha uma certa ilusao, meta-
forica, na ideia de que, tal como observa-
mos nas nossas Lojas Azuis, somos uma
pedra bruta transformavel numa pedra
perfeita. Melhor seria ter uma pedra bruta
e grosseira e outra menos imperfeita, mas
ainda assim sem aquele aspecto liso e per-
feito. E que na verdade pela complexidade
do nosso ser existe tanto a aperfeicoar
gue muito ficara sempre por fazer, tao cur-
ta é esta experiéncia a que chamamos de
vida.

Outra questdao que eu me colocava era so-
bre a influéncia do meio ambiente no meu
desenvolvimento pessoal; isto é o quanto
eu me consigo desenvolver e aperfeicoar
independentemente do que acontece a
minha volta. Posso eu mar, se nao vivo
com Amor na minha vida? Posso eu ser
generoso Se nao vivo num ambiente de
generosidade? Posso eu ser Fraterno se
nao vejo Fraternidade ao meu lado? Posso
eu ser Justo, se nao vejo Justica em meu
redor?

Lembrei-me, uma vez mais, do meu Velho-
te que costumava citar Ortega & Gasset
quando dizia, “Eu sou eu e a minha cir-
cunstancia, e se nao a salvo a ela, ndo me
salvo a mim mesmo”.

Hoje entendo melhor a dimensao filosoéfi-

ca desta expressao, “eu” sou distinto da
realidade a minha volta, mas sou insepa-
ravel dela, estou subordinado a salvar-
me, ajudando também a salvar “a minha
circunstancia”, por meio de valores, por
meio de acgdes, por meio de ndao omis-
soes.

A Macgonaria convida a isso mesmo, a
magonaria convida-nos a tornarmo-nos
pessoas melhores para ajudar a criar um
mundo melhor, uma circunstancia me-
lhor, e essa pode ser, segunda Ortega &
Gasset a salvacao.

Uma das circunstancias que o ser huma-
no clama com veeméncia é aquela em
gue o gue é devido acontece, em que 0
certo se sobrepde ao errado, em que 0
Justo prevalece sobre aquilo que é Nao
Justo. Sabemos que as leis universais nao
tém favoritos, e quando a desdita bate a
porta é um problema, mas quanto a isso
nada ha a fazer. Um acidente, uma doen-
¢a, um imprevisto sao circunstancias que
ndao conseguimos impedir, e quando ba-
tem a porta aceitar e superar pode ser a
solucao.

Mas quando a Injustica, ndao é obra do
acaso, do destino, do fado de cada um,
mas de um Homem, de um conjunto de
Homens, como fazer, como reagir?

Se outro homem me faz mal, se outro
homem é injusto comigo, devo ser tole-
rante, compreensivo e perdoar, senti-
mentos muito dignos de um bom Ma-
¢om? Ou devo ser nao tolerante, incom-
preensivo e castigar? Isto fara de mim,
um mau Macon?

O estudo da lenda do Grau “O Cavaleiro
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Eleito dos Quinze” ajuda-me na reflexao,
uma vez que da continuidade ao ensina-
mento desenvolvido no grau anterior, que
trata da administracdo da Justica.

Segundo a lenda, depois da morte do pri-
meiro assassino de Hiram Abif, Salomao
foi informado por um estrangeiro, Ben Ga-
ber, do paradeiro dos dois outros assassi-
nos, pelo que convocou quinze Mestres,
entre 0s quais 0os nove anteriormente elei-
tos, e enviou-0s , sob o comando de Zer-
bal, efectuar a prisao dos criminosos, que
foram depois sentenciados e executados.

Alias a cerimdnia de iniciagdao neste grau é

uma representacdo dessa ac¢dao, onde no-

vamente se destaca que a sentenga profe-

rida e a execugdo realizada n3o tiveram
caracter de vinganca, mas aconteceram
como realizacdo da Justica. Lembram-se
do didlogo mantido entre o M..P..M.. e
Zerbal:

e
!::é-"‘:_,-_

By
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“Que sucedeu depois?” pergunta o M..P
“M... “Porventura fizestes justica com
as proprias maos? Pelas evidéncias que
apresentais, trazendo o0s instrumentos
usados pelos criminosos na pratica do
crime, sou levado a crer que sim”.

A resposta de Zerbal ndao confirma a sus-
peita de Salomao; “Nao, a vossa suspeita
nao é verdadeira. Trouxemo-los e coloca-
mo-los no carcere, em celas separadas,
de onde sairam para enfrentar os juizes
no Tribunal. Tiveram um julgamento jus-
to e foram considerados culpados, sendo
entdao executada a sentenca proferida
contra eles .”

A moral inscrita nesta alegoria é
clara, Justica sim, Vinganc¢a nunca.

Isso porque a Justica é a recompen-
sa, &€ 0 pagamento em troca de um
determinado comportamento, seja
ele mau ou bom. Se a determinado
comportamento, extremamente
ofensivo e impossivel de ser re-
composto, se da a morte, essa € a
justica que aquela sociedade defi-
niu para este caso, o caso dos dois

assassinos de Hiram Abif.

E esta é diferenca que vemos entre
a Justica, como forma de recompo-
sicao do equilibrio da ordem viola-
da, e a vinganga. A vinganca ditada
pelo 6dio, constitui um exercicio
aplicado sem critério ou pondera-
¢ao e sem qualquer sentido moralizador.
E entdo, a vinganca, como forma de re-
compensa pelo mal feito, acaba por se
equiparar ao proprio crime que visa pu-
nir.
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De alguma forma, esta lenda lembra-nos
gue nao se lesa levianamente a ordem so-
cial, nem se atenta contra a pessoa, sem
qgue dai advenha o devido castigo. Cedo ou
tarde, ha sempre uma punicao, porque
praticar justica ndao € somente saber dis-
tinguir o bem do mal, mas também ter a
coragem de aplicar as medidas necessarias
para separar um do outro.

Qual é, entdao, o limite para aplicar estas
medidas e quem as define?

Naturalmente, entendemos a lenda de Hi-
ram Abif no contexto histérico em que a
abordamos. Hoje seria incompreensivel a
aplicacao deste tipo de Justica, de alguma
forma comparavel a Lei de Talido. Mata-
ram, foram mortos.

Dizia eu que, hoje, seria polémico sugerir
um tipo de justica “salomadnica” para usar
um termo que nos é caro. Mas hoje, no
mundo profano, na minha opinido, vive-
mos tempos em que nos pedem para acei-
tar a ndao aplicacao da Justica de acordo
com as regras existentes, aquelas que, afi-
nal, nos servem para distinguir o bem do
mal. Ha, porventura, guem identifique es-
ta ideia com a nocao de tolerancia.

Eu entendo-a como o conceito que da no-
me a este baladstre: Tolerar o intolerdvel.

Proposta que eu sinto que a sociedade nos
faz cada vez mais. A de aceitar o inaceita-
vel, compreender o incompreensivel, es-
guecer o inesquecivel, tolerar o intolera-
vel. Nao aplicar a Justica, na injustica.

Pior educamos hoje os nossos filhos, os
nossos netos a saber distinguir a Justica da
Injustica, mas a tolerar um mundo onde
nao se aplica a Justica

A aplicagdao da Justica, nao da Vinganca,
tem em vista a manutencdo do equili-
brio. A estatueta da Justica que estd no
escritorio que era do meu Pai, desde
1977, contém a divisa Dura Lex Sed Lex, a
lei é dura mas é lei. E a igualdade dos
pratos da balanga diz-nos que é na apli-
cagao correcta da Justiga que se encontra
a propor¢ao harmoniosa das partes, a
igualdade das forgas, o efeito que contra-
balanca, o equilibrio.

Hoje observo um mundo desequilibrado,
uma guerra que se arrasta, sociedades
gue se insurgem, fomes que ndo s3ao saci-
adas, doencas que nao sao tratadas, di-
reitos que nao sao respeitados, justicas
gue nao sao aplicadas. E quando assim é,
cuidado, a Vinganca arrisca-se a ser um
recurso daqueles que clamando por Justi-
¢a ndo a vém chegar até eles.

Por isso, termino voltando a Ortega &
Gasset: “se para me salvar tiver de salvar
as minhas circunstancias e se, para isso,
tiver de ajudar a boa aplicacao da Justica,
como forma de equilibrio, ndao de Vingan-
¢a, entao vou fazer-me ouvir, vou levan-
tar a minha voz, vou dizer que Nao Tolero
o Intoleravel.

Posso ndao mudar o mundo, posso nao
aplicar a Justica, mas farei com que os
culpados se sintam desconfortaveis.

Carlos Ungaro, 9°
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E LADRAO, O HOMEM, POR ROUBAR UMA FATIA DE PAO
PARA OS SEUS FILHOS ESFOMEADOS?

Ter sempre na memoria o martir Jacques
de Molay, Grao-Mestre dos Templarios e
combater, sempre e em toda a parte, os
seus trés assassinos: A ignorancia, o Fa-
natismo e a Tirania.

Fernando Pessoa

A questdao que nos € colocada no [Rtulo
deste balaustre permite-nos afirmar que
estamos perante o que se chama um dile-
ma moral.

Um dilema é um argumento formado por
duas proposi¢cdes contrarias e disjuntivas:
ao conceder ou negar qualquer uma des-
tas duas proposicoes, fica demonstrado
aquilo que se pretendia provar. Por outras
palavras, um dilema é um problema para o
qual coexistem duas solugdes, ndao sendo
nenhuma das duas completamente aceita-
vel ou, caso contrario, em que as duas se-
jam igualmente aceitaveis, mas nao reali-
zar uma, implica a ndo realiza¢ao da outra.

Aquilo que faz um dilema é colocar um in-
dividuo numa situacao de duvida, deba-
tendo-se entre duas alternativas de natu-
reza profissional, moral, ética, etc. em que
uma serd uma opcao “correcta” (aquilo
que é suposto fazer) e outra uma opcao
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“sentimental” (aquilo que sente que quer
fazer). Ha ainda quem considere dilemati-
ca a situacao em que alguém deve esco-
Iher entre duas op¢des, mas nao é capaz
de as cumprir ou quando possui a obriga-
cdo ou exigéncia moral para que realize as
duas acdes, nao sendo, contudo, capaz de

as realizar.

A palavra dilema tem origem no termo
grego di, que significa dois, e na palavra
lema, que significa uma proposicao funda-
mental e correcta. E importante distinguir
tais dilemas das questdes do tipo ‘certo
versus errado’, que produzem o que pode-
mos chamar de ‘tenta¢des morais’, que re-
guerem nao um discernimento sobre co-
mo proceder, mas implicam ‘coragem mo-
ral’.

Na filosofia, a corrente de interpretacao
de dilemas morais chamada racionalista
rejeita a existéncia dos dilemas morais ge-
nuinos, ou seja, aqueles que colocam em
conflito dois principios morais de um mes-
mo sistema. Outra corrente aceita a sua
existéncia e afirma que eles nao sé exis-
tem, mas a opg¢ao por qualquer uma das
alternativas implica um dano moral para a
pessoa. Por isso, a pessoa sentiria, de
gualguer modo, arrependimento, remorso
ou culpa apds optar por qualquer uma das
alternativas de acg¢dao. Outros autores
apresentam trés formas para distinguir os
dilemas.

A primeira é entre conflitos epistémicos e
conflitos ontolégicos, sendo que no pri-
meiro, a pessoa tem um conflito entre dois
ou mais preceitos morais e nao sabe qual
dos principios tem precedéncia na situa-
¢do. No caso ontoldgico, o principio nao
pode ser substituido. A pessoa ndao sabe
qgual é o principio mais forte, nem o princi-
pio em si. Dessa forma, dilemas morais ge-

nuinos sao do tipo ontoldgico.
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A segunda distincdo refere-se ao dilema
do tipo auto-imposto ou do dilema impos-
to por algo externo. No auto-imposto uma
forma de injustica é provocada pelo pro-
prio agente, como, por exemplo, ao fazer
promessas conflituantes; enquanto o im-
posto por outrem se caracteriza pelo caso
muito conhecido e designado por “escolha

de Sofia”.

Certamente, todos recordamos que, nos
anos 80, Alan J. Pakula produziu o filme, A
escolha de Sofia que narra a histéria de
uma mulher e mae, interpretada por Me-
ryl Streep, cuja acdo decorre num campo
de concentracdao nazi, onde tem de optar
pela vida de um dos seus filhos. Sofia op-
tou pelo filho, por acreditar que possivel-
mente sobreviveria aos castigos infligidos
pelos nazis, conduzindo a filha a morte.

Uma terceira possibilidade é distingui-los
entre dilemas de obrigacao e de proibicao.
O primeiro corresponde a uma ac¢ao obri-
gatdria, ou seja, um dilema entre duas

obrigacdes morais e o segundo envolve
duas accbes exequiveis, mas proibidas.
Outros autores apresentam ainda quatro
modelos ou padroes de classificacdao dos
dilemas do tipo certo versus certo, que sao
em geral designados de paradigmas, no-
meadamente: jusBlca versus compaixao;

curto prazo versus longo prazo; individuo

versus comunidade e verdade versus leal-
dade.

O conceito por tras do paradigma justica
versus compaixao considera que a justiuca,
a equidade e a aplicacdo igualitaria da lei
muitas vezes conflituam com a compaixao,
a empatia e o amor. As situacdes presen-
tes nesse paradigma tém forte influéncia
sobre nds e podem criar dilemas intensos
e, as vezes, dolorosos.

O paradigma curto prazo versus longo pra-
zo reflecte as dificuldades que surgem
guando necessidades ou desejos imedia-
tos vao de encontro a objectivos ou pers-

pectivas futuras. Do mesmo modo, esse
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paradigma mostra-nos que os dilemas tém
actores que pesam riscos versus benefi-
cios, 0s quais sao avaliados por meio de
um factor crucial: o conhecimento.

O paradigma Individuo versus comunidade
pode ser reformulado como o paradigma
do eu versus outros, ou nos versus eles e o
propdsito de analisar os dilemas por inter-
médio dessa dualidade ndo é resolvé-los,
mas entender os valores centrais e funda-
mentais que estdao em conflito, a tensao
entre o individuo e a comunidade.

Por fim, o paradigma verdade versus leal-
dade pode ser visto como honestidade ou
integridade versus compromisso, responsa-
bilidade ou cumprimento de promessas.
Na verdade, o efeito de dizer a verdade é
promover a confianca. No entanto, dizer a
verdade é uma condicao de uma vida éti-
ca, hdo é toda a ética. Dizer a verdade é
uma coisa, dizer toda a verdade em todas
as situacOes é algo bem diferente. A leal-
dade, por seu lado, foca-se ndao nas afir-
macgoes de factos, mas nas percepgdes de
obediéncia, envolve a fidelidade a uma
pessoa ou a conceito que seja suficiente-
mente forte para resistir a intrusao de opi-
nides ou factos contrarios.

Esses quatro padrdes ajudam a descrever
as questdes basicas no cerne de tantos
conflitos éticos, como a realizacdao de es-
colhas dificeis. Ao tomar consciéncia des-
ses padroes fundamentais que formam o
dilema ético, também ficamos mais cons-
cientes dos valores conflituantes que cri-
am a tensao em primeiro lugar. Entretan-
to, ha situacdes e escolhas dificeis em que
pode ocorrer uma “nao-vontade” de se ter
consciéncia dos valores ou de tomar uma

decisao, a partir de um julgamento impar-
cial, a partir de um ponto de vista que seja
geral, e ndo especifico, relacionado com o
auto-interesse de um individuo ou grupo.
Por exemplo: Justica versus lei ou Morte
versus vida, a Eutandsia. Por exemplo: Nu-
ma situacdo de perigo iminente quem sal-
var? O pai ou a mae? O nosso filho ou o
nosso conjuge?

Voltando a questdo inicial: E ladrdo , o ho-
mem, por roubar uma fatia de pao para os
seus filhos esfomeados?

Claramente, a resposta é Nao!

Permitam-me, também, que chame a cola-
¢ao Fernando Pessoa que num escrito, ins-
pirado pela lenda de Camdes que escolheu
salvar Os Lusiadas, no naufragio do rio
MeKong, deixando morrer afogada a sua
amante Dinamene, assinado por um dos
seus heterénimos ingleses, Alexander
Search, e no qual se interrogava:

“Dizei-me” - perguntou um homem brutal e

profundo a um poeta,
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“Se tivesses de escolher entre ver morta a tua
mulher a quem amas tanto

E a perda completa irrepardvel de todos os
teus versos

Qual a perda que preferias sentir?”

(%)
Este ndo respondeu; e o outro

Sorriu como um irmdo mais velho a um mais

novo.

Todos juramos, nos graus 18 e 21, sermos
bons, caridosos e justos em todos os nos-
sos actos e circunstancias. E o ritual do
grau 31 diz-nos também que as principais
condicdes de um bom Juiz sdao a clarivi-
déncia, o saber juridico, a independéncia e
a imparcialidade, o que nao exclui a pieda-
de.

E como poderemos definir Justica? Como
a personificacdo humana da forga misteri-
0sa, que orienta para a harmonia e para o
equilibrio todos os tons do Universo, des-
de os astros que ela mantém nos seus rit-
mos, sem comec¢o nem fim, até aos ho-
mens que ela obriga moral e progressiva-
mente a respeitar, as condi¢cdes necessa-
rias a ordem publica e ao acordo social?

De novo e de igual modo, o ritual do nosso
actual grau estabelece serem nossos deve-
res julgarmo-nos a mesma luz com que jul-
gamos 0s outros, considerando as respec-
tivas ac¢des e motivacdes. E, como licao,
diz-nos também que o homem bom deve
ser capaz de retratar-se a si proprio, e po-
sitivamente nas suas acg¢des, nao afirman-
do a auséncia do erro na sua vida.

A justica e a misericordia sao dois concei-
tos opostos que se unem na grand e har-

monia da equidade, cientes de que o ob-
jectivo do melhor, quando apenas se con-
tenta com o melhor possivel, constitui-se
como verdadeira sabedoria.

Por isso, a resposta justa e perfeita a ques-
tao inicial tem de ser: Nao.

E, por falar em sabedoria, permitam-me e
perdoem-me a vaidade e a ousadia, que
termine, dando-vos a no¢ao da sabedoria
a que cheguei, aos 65 anos, expressa nesta
parte de um poema que recentemente es-
crevi:

Cheguei a um ponto, em que nada que se di-
ga ou facga,

me atinge, me afeta, me deslumbra ou sur-
preende.

Sinto-me pairando acima de tudo e todos,

ouvindo e observando, com distdncia, desape-
go e desprendimento.

Gosto de pensar, mas ainda gosto mais de
néo pensar.

Quando penso sou surpreendido pelas ideias
Que me iluminam por dentro.

Mas quando ndo penso, sinto-me um lago
tranquilo

Entre montanhas espelhando o céu.

José Rousseau, 32°
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deveres o Ma seesd

Os deveres do M.: secreto sao:

- Praticar o siléncio, a obediéncia e a fideli-
dade.

Quanto a praticar o siléncio trata-se de um
acto que tenho professado desde a minha
iniciacdo na loja simbdlica e tenho retirado
beneficios desta ac¢ao. Alguém disse:
“Somos os senhores do nosso siléncio, so-
mos escravos das nossas palavras”.

A fidelidade é um dever 6bvio na nossa
vida magodnica como na nossa vida profa-
na. Devemos fidelidade a nossa familia,
aos nossos amigos como devemos fideli-
dade aos nossos irmaos, aos oficiais da lo-
ja, ao Grao Mestre.

Menos 6bvio parece-me o dever a obedi-
éncia.

Numa altura onde reinam a liberdade e a
igualdade, o dever da obediéncia, assim a
primeira vista, parece um retrocesso. O
gue nao pode ser até porque os magons
sempre lutaram contra o despotismo e a
tirania e tiveram a sua dose de sofrimento
no decurso dos tempos.

Saber obedecer ndao pode ser um acto de
submissao incondicional.

O comando é um fardo pesado de respon-
sabilidades. Em vez de o ambicionar, os
homens deviam temé-lo. Aqueles que sao
chamados a exercé-lo, devem preparar-se
para tal carga, estimando-lhe o peso, apre-
ciando a sua dignidade e avaliar as suas
proprias capacidades para tal empreendi-
mento. Isso implica estudar, conformar-se

com as regras estabelecidas para adquirir
esta arte complexa, submeter-se a discipli-
na imposta pelos mestres, numa palavra:

225

3

obedecer!

Paradoxo...é pela obediéncia que se apren-
de o comando. Quem ndo sabe obedecer
jamais sabera comandar.

Saber comandar e saber obedecer sao
condicdes sine qua non para uma socieda-
de harmoniosa, disciplinada e saudavel.

N3o é unicamente para aceder ao coman-
do qua a obediéncia é indispensavel: du-
rante o exercicio do comando, a obedién-
cia vird tempera-lo, preserva-lo de qual-
guer abuso, leva-lo para o equilibrio, man-
té-lo na sua rectidao, condigbes necessa-
rias para a sua eficacia. Como o oficial su-
balterno que se fara obedecer na mesma
medida que ele proprio seja obediente pe-
rante os seus superiores. Existe uma arte
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para obedecer e uma arte par comandar.
Nao se confundem mas sdao proximas uma
da outra. Sao inseparaveis.

O que chamamos de Natureza nao passa
de um conjunto de seres concretos, todos
dotados de um dinamismo e que, de baixo
ao cimo de escala, se comandam uns aos
outros, impde as suas leis prdprias e sujei-
tam-se as leis alheias num continuo e ine-
vitavel confronto de acgao e reaccao.

Assim para trabalhar bem os metais, o fer-
reiro obedece as caracteristicas intrinsecas
de cada um; para bem cozinhar os vege-

—

tais; para construir um templo; para con-
quistar o espaco o homem deve estudar e
obedecer aos varios elementos com que
se depara na concretizagdo da sua arte.

Algumas citacgdes:

Aristoteles: “Aquele que nunca aprendeu
a obedecer nao pode ser um bom coman-

dante.”

Nietzsche: “Quem a si préprio ndo obede-
cer, serd comandado. Comandado pelas
emocdes, pelo instinto, pelas ideias fei-
tas.”

Penso que Nietzsche quer dizer que deve-
mos nos conhecer a nds préprios, focarmo
-nos no que é essencial para o nosso cres-
cimento e a nossa felicidade e nos afasta-
mos de tudo que é supérfluo e nocivo. Ou
seja, obedecer a nds proprios, agir no sen-
tido benéfico para aquilo realmente so-
mos e aquilo que realmente queremos.

Mohamed Rekhoum, 5°
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Justica e retribuicae

A Justica é uma constante no universo do
macom. Relacionada directamente com o
Rei Salomao, o soberano mais sabio e jus-
to entre os demais, a Justica é um dos va-
lores essenciais que rege a Ordem Macgoni-

Ca.

A Justica é, acima de tudo, um habito e
uma virtude moral que o magom deve pra-
ticar, quer consigo préprio, quer na sua re-
lagdao com os outros.

Entendida mais no seu contelddo moral e
menos no plano socioldgico, a magonaria
valoriza a justica sobretudo na perspectiva
ética e menos na imposicao de regras le-
gais, tanto mais que o cumprimento de
normas nao significa, necessariamente, a
realizacao da Justica, ndao havendo, sem-
pre, uma identidade entre os dois concei-
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tos.

Em maconaria valorizamos, essencialmen-
te, a virtude contida na lei como um todo,

mais do que o cariz impositivo ou o valor
do bem que esta se propde defender.

(Dura Lex, sed Lex). O compromisso do
magom é com aquilo que é justo e, a justi-
¢a, um bem de utilidade colectiva geral. E
por isso que em maconaria, a democracia
€ a Unica forma de organizacao politica
aceite, independentemente da proibicao
de discutir politica e fazer propaganda par-
tidaria nas lojas magonicas.

Para o magom, as leis e regulamentos de-
vem estar alicercados em valores éticos e
morais, permitindo a imparcialidade e a
igualdade para todos. A justica magonica

visa mais o arrependimento e o perdao,
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proprios entre irmaos vinculados ao prin-
cipio do compromisso de auxilio mutuo,
do que a punigao e aplicagdao de penas aos
infractores e incumpridores.

Segundo Albert Pike, “o que fazemos por
ndés mesmos morre connosco. O que faze-
mos pelos outros e pelo mundo permane-
ce e é imortal”.

No antigo Egipto, a Justica estava ligada ao
conceito de moral e virtude, ja que a cren-
¢a egipcia consistia no facto de o coragao
ser a sede das qualidades que faziam do
homem um ser justo e perfeito.

A actual concepcgdo ideoldgica de justica
tem origem nos filésofos gregos e nos ju-
ristas romanos, integrando o sentido ético
e abstracto da heranca grega e o sentido
concreto e objectivo dos romanos, cujo
principio geral era dar a cada um o que é
seu de direito, bem ilustrado na expres-
sdo: “a Deus o que é de Deus e a César o
que é de César”.

Neste contexto, mais recentemente, a
igualdade perante a lei passou a prevale-
cer na punicao a aplicar para o mesmo cri-
me, castigando o acto em si e nao a condi-
cdo do seu autor — uma pratica comum até
ao século XIX.

A evolucdo da Lei para um bem de interes-
se social, através do abandono da punicao
em funcdo da condicao do prevaricador na
sociedade, ao invés do peso da ofensa pra-
ticada, constituiu uma conquista dos valo-
res do lluminismo, sendo, portanto, uma
pratica juridica relativamente nova, apesar
de ainda nao termos sido capazes de ultra-
passar a valorag¢ao dos delitos segundo a
sensibilidade do ofendido e da sua forca
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para fazer valer os seus pontos de vista.
(Uma boa defesa ou uma boa acusacao
determinam, muitas vezes, a puni¢cdo a
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aplicar, por exemplo).

Entre os gregos antigos, cada crime, ou vi-
cio, devia ter uma pena correspondente
ao seu tipo e gravidade, uma justificacao
ética e moral para a Lei de Talido.

Aristoteles concebia a justica como uma
virtude natural do ser humano, nao exis-
tindo nada pior que a injustica, defenden-
do que esta era a maior de todas as virtu-
des e ndao admitindo diferencas na sua
aplicacao entre aqueles que sdo iguais.

Platao, por outro lado, considerava a justi-
¢a a virtude suprema, harmonizadora das
demais virtudes.

O nexo existente entre justica e retribuicao
nao pode ser dissociado do caracter justo
ou injusto de uma determinada punicdo e/
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ou quando discutimos a justeza ou nao
de determinadas leis ou normas juridi-
cas, assim como as decisdes judiciais e,
por essa via, as respectivas punicoes.

Nestes termos, a célebre regra de Ta-
lido esta na base da discussao nado so
sobre a nogao de justica, mas também
da justeza da sua retribuicdao. A virtude
de distribuicao e comutacdo da justica
com base na igualdade proporcional,
assumia-se, na concepgao de Aristote-
les, como o nucleo principal da ideia de
justica.

A balanga, enquanto instrumento de
equilibrio e igualdade, € um dos simbo-
los mais representativos da justica, na
medida em que representa a equidade
do equilibrio daquilo que é justo, tra-
zendo para a justica um ritual de retri-
buicao.

A representagao romana da justica -
uma deusa sentada segurando uma ba-
lanca com as duas maos e olhos venda-
dos - mostra a importancia do ouvir e,
por conseguinte, o exercicio da palavra
ou oratoria na discussao das retribui-
coes a aplicar.

Quer a Biblia, quer a Tora, tal como Aristo-
teles, encaram a justica retributiva como
um acto particular de vontade, um atribu-
to da vontade humana, oriunda do livre-
arbitrio dado por Deus aos homens, o que
implica, justamente, dar a cada um o que
é seu, embora para o filésofo grego, a jus-
tica dependesse totalmente da legalidade
e, em ultima andlise, das leis humanas.

Sdcrates, por exemplo, recusou fugir quan-
do foi condenado a morte porque isso

contrariava o que sempre havia defendido

— a obediéncia as leis instituidas.

Para a Biblia, porém, a justica é ainda con-
cebida como uma vontade virtuosa, de re-
tribuicdao equilibrada, sob a dependéncia
hierarquica da ordem divina, em que a vir-
tude da justica pertence a Deus, enquanto
confirmacdo do seu poder, ja que esta é
uma justica punitiva, ou seja, nao se trata
de compensar os maus com o mal e os
bons com o bem, mas antes manifestar o
bem como uma ordem divina de Deus.
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Para Rousseau, a sociedade civil nasceu
com a propriedade privada e a desigualda-
de entre os homens, pelo que a justica se-
ria o reequilibrio dessas desigualdades,
através de retribuicdes baseadas num con-
tracto social que, segundo o prdprio, é a
expressao da vontade geral, sempre cor-
recta e justa, impedindo o homem de se
rebelar contra a ordem estabelecida, na
medida em que esta é o resultado da von-
tade geral e, por conseguinte, perfeita-
mente legitima.

Dai que o principio da proporcionalidade
seja dotado de um sentimento social sub-
jectivo de justica, tendo em vista equacio-
nar e equilibrar as nogdes de punicao e re-
compensa.

Neste sentido, o principio de recompensa
e punicao deve ser entendido como o
ajuste entre as posturas comportamentais
da vida social e a ordem estabelecida, en-
guanto a conduta oposta, a injustica, uma
ameaca passivel de punicao.

A correcta aplicacao da proporcionalidade
na justica contribui, pois, para o equilibrio
entre punicdo e recompensa, pelo que a
dimensao punitiva deve respeitar a mes-
ma ordem de grandeza da falta cometida.

Contudo, a questao central da justica, se-
gundo Alex Honneth, é o reconhecimento,
cujo cerne reside na noc¢ao de identidade
do individuo.

Para Nancy Fraser, porém, o desafio passa
por conceptualizar reconhecimento e
igualdade social, uma vez que a questao
do reconhecimento nao é uma questado
ética, mas sim moral, na justa medida em
gue todos os segmentos da sociedade de-

vem ter a possibilidade de participar de
maneira igualitaria na formulag¢ao das re-
gras gerais.

Em justica, a retribuicao é, deste modo,
entendida como a caracterizagao do fun-
damento da punicao, justificada com a de-
terminagao do valor da pena aplicada.

Nos nossos dias, a igualdade de condi¢des
encontra-se disseminada nos preceitos ju-
ridicos e cartas constitucionais do mundo
moderno. Os principios magonicos da Li-
berdade, lgualdade e Fraternidade consti-
tuem, cada vez mais, os fundamentos ori-
entadores que regulam e orientam a justi-
¢a humana a escala mundial, uma justica
onde todos somos iguais perante a lei.

A justica é, assim, algo imaterial, mas in-
trinseco a cada um de nds, como se em
cada ser humano houvesse uma nogao
prévia de senso comum sobre aquilo que é
a justica.

Elidérico Viegas, 31°
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“Vistos de cima, os Homens
tém todos a mesma altura!”

«Muitas sdo as maravilhas do mundo, mas
nenhuma caminha tdo estranhamente como
0 homemv, disse Sofocles na sua Antigona

Tragédia Grega.

Estranho é este caminhante visionario,
qgue tem vindo a desenvolver os sentimen-
tos, os pensamentos e a expandir o seu
dominio na Terra e para além dela. Mas
como avisou Soéfocles, se ele ignorar os li-
mites da sua ingenuidade, a vida s6 lhe
trara desgracas.

A grandeza do Homem esta em ele ser
ponte e ndo final, ser transicdo e nao nau-
fragio, porque o viver rodeado de inveja
por todos os lados acaba, mais tarde ou
mais cedo, como o escorpiao, ferido de
morte pelo seu préprio dardo envenena-
do.

Deveremos amar as Virtudes Terrestes,
mas seremos infelizes se tivermos apenas
uma unica virtude; ela ira requerer o teu
total empenhamento e toda a tua forga,
na colera, no 6dio, no amor e sera mais
dificil atravessarmos a Ponte.

E tempo de que o Homem se fixe num ob-
jectivo e plante a semente da sua Esperan-
¢a Suprema, tendo o cuidado de tratar o

solo da sementeira, porque se nao for sufi-




ciente rico, nao dara arvore que se veja.

O rio arrasta a nossa barca pela vida. Que
importa a espuma da onda que se revolta,
mas se fende contra o casco no seu avan-
¢o? Que importa se tudo o que é fragil se
vier a quebrar contra as nossas verdades?
A vontade de construir nao se esfumara.

Na sua vida, o Homem assemelha-se a
uma corda tendida entre o animal e o su-
per-homem por cima dum abismo profun-
do; o caminhar, assim, é perigoso; sera
proibido olhar para tras ou parar quando o
pavor recrudescer.

E quando subsistir o desanimo no circo da
vida, o vencido da vida desabafa, assim:

“Nao valho mais que o animal a quem en-
sinaram a dancar, dando-lhe maus-tratos e

”
!

pouca comidal!”. Mesmo assim nao deve-
mos desistir e seguir em frente com a ines-
gotavel fonte da Verdade. Essa vontade é
o nome que das a forca que te move e poe

a caminho.

E costume nds obedecermos aqueles que
nao sabem obedecer a si proprios:
“ordenar é sempre mais dificil que obede-
cer”. Todo aquele que ordena assume a
carga de quantos lhe obedecem e nao es-
capa a ser juiz, vingador e vitima da sua
propria lei.

Sem regras proprias, a multiddao asseme-
Iha-se ao mar quando a tempestade se er-
gue; ao minimo contratempo, todos fo-
gem; cada um para seu lado, na furia de
salvar a pele, um corpo espezinhado tom-
ba ainda com vida, que a custo se tentava
erguer.

“Onde estou? Ja sabia que o Diabo me iria
passar uma rasteira. E agora vai arrastar-

-me com ele para o Inferno!”.

Do que falas tu: “Nao ha Diabo nem Infer-
nol”.

O infeliz, ndo conseguia aperceber-se do
que tinha gente junto dele; olhava para
todos os lados, sem enxergar viva alma,
como aquele que caminha sé no mundo.
Num esfor¢o derradeiro, o moribundo agi-
tou a mao, como a procurar um ultimo
apoio, mas ja era cadaver.

“Este ndo chegou a atravessar a ponte que

o levaria ao Super-homem”.

Dirdao os ultimos homens: “Temos de In-

”n u

ventar a felicidade”. “Que importa a Felici-

dade, se ha muito ja nao busco a felicida-
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de, mas sim “um caminho seguro”, desa-
bafava um andnimo.

“Da-nos esse Ultimo Homem”, disseram
todos os outros. Dos entendimentos, so
vozes entrecortadas que comegavam a
misturar-se com os ruidos de fundo.

“Calmo é o fundo do mar que trago em
mim”, quem poderia suspeitar que ele en-
cobre monstros joviais? Mas cintila de
enigmas e risos flutuantes, almas tensas e
recalcadas.

Sombrio é ainda o nosso rosto, sobre o
qual se desenha a sombra da nossa mao; o
pensamento e os nossos nos olhos estao
ainda eivados de sombras. Nada é mais
dificil que mantermos os musculos disten-
didos e a vontade desatrelada.

O Homem bom e correcto um dia susten-
tara num espelho a sua propria beleza e,
entdo, a sua alma transbordara de desejos
divinos, e, mesmo na vaidade, havera ado-
ragao.

Ontem quando a lua se ergueu, julguei
que ela iria dar a luz um sol, tao cheia e
madura se mostrava no horizonte. Mas era
falsa aquela gravidez.

O gato desliza sem ruido pelo solo e, tal
como o gato matreiro, a lua aproximava-se
silenciosa e sem sabedoria.

Se a Sabedoria me abandonar —ai de mim,
ela ama os grandes voos! — possa, entao, o
meu orgulho seguir no voo da minha Lou-
cura, em direcgao a Luz.

Anténio Diniz Flores, 28 °
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O DEVER

Todos os conceitos tém uma interpretacao
pessoal dentro da larga margem permitida
pelo bom senso. Assim, o dever tem para
mim um significado muito abrangente e
esta relacionado com o nosso papel no
Universo e como podemos estar em har-
monia com ele. Referirei neste breve bala-
ustre algumas reflexdes que abarcam as-
pectos muito diversos como os deveres na
Magonaria, na vida profana e na filosofia,
procurando encontrar um fio condutor
qgue una as diferentes aplicacdes do con-
ceito, debaixo de uma mesma ideia que é
realmente Unica: o dever como parte in-
trinseca da nossa libertagdo.

O conceito de dever na Maconaria esta
também fortemente ligado ao G.".A..D..
U... Para nds Macgons, o dever deve ser
entendido como uma obrigacao moral e
ética de agir de forma responsavel, virtuo-
sa e consciente, influenciados pela crenca
na existéncia de um Ser Supremo e na res-
ponsabilidade que cada individuo tem de
trabalhar para melhorar a si mesmo e o
mundo a sua volta. Temos portanto o ob-
jectivo de nos aproximar cada vez mais do
Ser Supremo e do propésito divino da vi-
da.

Do nosso Ritual do Grau 4, aprendemos
que os deveres sao a pratica do Siléncio,
da Obediéncia e da Fidelidade:

. O Dever do Siléncio impde que man-
tenhamos em segredo os rituais, bem
como as discussdes e decisdes toma-
das dentro da loja. Essa obrigacdo de
sigilo é essencial para manter a inte-
gridade e a confidencialidade, bem

como para proteger a seguranga e a
privacidade dos QQ.'.Il... O dever do
siléncio também se estende além dos
limites da loja, exigindo que nds, ma-
g¢ons, mantenhamos confidenciais as
informagdes que nos foram confiadas
por outros |l ...

. O Dever de Obediéncia impde que,
enquanto magons, sejamos obrigados
a obedecer as regras e regulamen-
tos , bem como aos oficiais e demais
autoridades. Isso também inclui res-
peitar as decisGes tomadas pelos Il ..
em assembleia. O dever da obedién-
cia reflecte o nosso compromisso de
trabalhar em harmonia com os NN.".
QQ..ll.., seguindo o caminho esta-
belecido pelaN.".A..O."..

. Por fim, o Dever da Fidelidade é um
dos principios fundamentais da Ma-
conaria e como indica o nome, nos,
os macgons, devemos ser fiéis aos ..
QQ..ll.., a N..R..L.., a N..A..O..
e de uma forma geral aos principios
da Macgonaria.

Na Macgonaria, o dever é um compromisso
com a construcdao de um eu mais nobre e
livre, assim como a constru¢ao de uma so-
ciedade mais justa e fraterna.

O dever macgdnico comeca na nossa pro-
pria conduta. Cada um de nds deve ser o
exemplo daquilo que acreditamos e defen-
demos. Devemos ser honestos, leais, jus-
tos e ter compaixao em todas as nossas
accoes e relagdes. Devemos respeitar os
valores éticos e morais que nos regem,
sendo um exemplo vivo do que é ser um
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macgom.

Além disso, o dever macgdnico exige que
estejamos num trabalho constante em
prol do desenvolvimento e melhoramento
pessoal. Devemos buscar o conhecimento,
a sabedoria e a verdade. Devemos estar
sempre dispostos a aprender e a evoluir,
tanto no plano material como no espiritu-
al.

Na vida profana, muitas vezes somos influ-
enciados pelas nossas necessidades e inte-
resses pessoais. No entanto, como ma-
cons, devemos estar conscientes de que as
nossas ac¢des nao sao apenas reflexo dos
nossos desejos, mas também tém um im-
pacto na sociedade em que vivemos. Por
isso, o dever magonico exige que sejamos
responsaveis e comprometidos nas nossas
opc¢oes, levando em consideragao o bem-
estar de todos.

A guestdo do dever é um tema importante
na filosofia, e existem duas perspectivas
relevantes que gostava de abordar, a de
IMMANUEL KANT e a de JOHN STUART
MILL:

. IMMANUEL KANT, em "A Fundamen-
tacdo da Metafisica dos Costumes”,
defende que o dever é uma obriga-
cdo moral e ética que deve ser cum-
prida independentemente das conse-
guéncias. Para ele, a moralidade nao
é determinada pelos resultados das
nossas ac¢oes, mas sim pela intencao
por tras delas. Em outras palavras, o
dever deve ser cumprido por si s9, e
nao porque esperamos receber algu-
ma recompensa por isso.

. Ja JOHN STUART MILL, em "O Utilita-

rismo", argumenta que o dever deve
cumprido nao apenas por uma ques-
tdo de moralidade, mas também pelo
seu valor utilitario. Ele defende que a
accao correcta é aquela que traz a
maior felicidade para o maior nimero
de pessoas. Assim, o dever é cumpri-
do ndo apenas porque é moralmente
correcto, mas também porque é be-
néfico para a sociedade como um to-
do.

As duas perspectivas tém as suas diferen-
¢as, mas também possuem pontos de con-
vergéncia. Como magom, creio que o de-
ver é uma obrigacao moral e ética que de-
vemos cumprir independentemente das
consequéncias, seguindo o exemplo de
IMMANUEL KANT. No entanto, também
acredito que devemos levar em considera-
¢ao o valor utilitario das nossas acgdes, co-
mo defende JOHN STUART MILL, para con-
tribuir para a construcao de uma socieda-

nanuel Kant

de mais justa e fraterna.

Por ultimo, aplicando também os princi-
pios herméticos de HERMES TRISME-
GISTUS podemos elaborar uma compreen-
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sao mais profunda do que significa cum-
prir o dever magonico:

O Principio da Correspondéncia, por
exemplo, diz que "o que estd em cima é
como o que estd em baixo, e o que estd em
baixo é como o que estd em cima". Isto
significa que as nossas ac¢des no plano
material tém um reflexo no plano espiritu-
al, e vice-versa. Assim, o dever macgonico
deve ser cumprido ndao apenas no plano
material, mas também no plano espiritual.
O dever do macom é buscar a perfeicao
em todas as dreas da vida, ndo apenas
dentro da loja.

* O Principio da Causa e Efeito também
pode ser aplicado. Toda a ac¢dao gera uma

reacgdo, e as consequéncias de nossas ac-

¢oes devem ser levadas em considera-
¢do .ao0 cumprir o nosso dever magonico.

* Também, o Principio da Polaridade ensi-
na que tudo tem um oposto, e que é im-
portante equilibrar as forgas opostas para
alcancar a harmonia. Dessa forma, deve-
mos estar conscientes das nossas escolhas
e accOes, buscando o equilibrio entre as
forgas opostas para cumprir o nosso dever
maconico de forma consciente e responsa-
vel.

Em conclusao, a questdao do dever é cen-
tral para a Magonaria e deve ser vista co-
mo um dos principais pilares da N.".A..O
... Para a Macgonaria, o dever nao é ape-
nas uma obrigacdo para com a N..R..L..
e os NN..QQ..Il..., mas para com toda
a humanidade e natureza. O dever do
magom é buscar constantemente a per-
feicdo moral e trabalhar para o bem co-
mum, tanto dentro como fora da loja.

Antonio Martins-Ferreira, 4°

59



Em jeito de apresenta¢a®

O que significa o termo CONSISTORIO? (1)

Em linguagem comum indica o lugar onde
se realiza alguma assembleia ou reuniao.
Como exemplo: as salas de reunides das
irmandades.

Em Direito Canodnico, consistorio € uma
reunido solene de Cardeais, convocada e
presidida pelo Papa, para lhe prestar assis-
téncia e colaboragao no governo da Igreja.

Na Macgonaria, Consistorio € um corpo filo-
sofico onde os magons se reunem para
cursar os ultimos graus do Rito Escocés
Antigo e Aceito — 312 e 32°.

Podemos, pois, considera-lo como um lo-
cal, uma escola, onde os Macgons se reu-
nem visando concluir os seus estudos.

Como reflexao, por analogia etimoldgica e
semantica, o termo consistorio pode ser
correlacionado com consisténcia (solidez,
coeréncia) e em sentido figurado, pode ser
relacionado também com constancia e
perseveranga, que sao atributos da razao,
do conhecimento.

Todas estas possiveis concepcodes, juntas,
convergem para um mesmo ponto: pesso-
as reunidas para compreender situacoes,
tomar decisbes em comum de forma a
progredir no seu aperfeicoamento indivi-
dual e colectivo.

Enquanto Magons, em termos filosdficos,
compete-nos a missao de pensar
(analisar), sentir e praticar as atitudes e
comportamentos resultantes dos nossos
pensamentos, sentimentos e ensinamen-
tos que vamos adquirindo na escada ini-
ciatica que desde o dia em que nos des-

(1)Pergunta retdrica colocada aos Cavaleiros
Kadosch.

vendaram os olhos e em que olhamos o
nosso reflexo no espelho, temos vindo a
percorrer.

A Macgonaria pode traduzir-se apenas por
uma grande jornada evolutiva que comecga
na iniciagao e progride até ao topo... neste
caso ao Consistario.

Mais do que uma busca em si, € o cami-
nho ao longo do qual vivenciamos o pro-
cesso de construgcao em busca da Luz.

Quando ca chegamos, se ainda nado vis-
lumbramos essa luz, ndo sera no Consisto-
rio que a iremos encontrar.

Nunca podemos e devemos esquecer que
o caminho... faz-se caminhando...

O estudo efectuado ao longo dos varios
graus do REAA (nas Lojas simbdlicas, nas
Lojas de Perfeicdao, nos Capitulos, nos Con-
selhos Kadosh), a aprendizagem que cada
um individualmente foi fazendo, o conhe-
cimento que foi adquirindo e acumulando,
a sensibilidade, a afectividade e o amor
gue foi exaltando e assimilando e o traba-
lho que foi realizando atingem o seu ponto
mais alto no Consistério, embora, natural-
mente, ainda longe do seu zénite porven-
tura inatingivel.

Da ideia de escada construida a partir do
sonho de Jacob, os Macons, ao longo da
subida, vao processando e realizando
energias para a producao de luz... da luz
interior que ilumina cada um e que even-
tualmente poderemos irradiar. Fomos gal-
gando os degraus numa continua e cons-
tante aprendizagem.

Ser eterno aprendiz ndo é um mito, antes,
pelo contrario, deve ser uma realidade.
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Para podermos aprender é necessario es-
tudo e assimilacdo, mas também o assu-
mir da humildade para reconhecer a nossa
ignorancia e utiliza-la como alavanca para
nos possibilitar uma maior aprendizagem.

Sempre que necessario, devemos voltar a
descer os degraus da escada para depois,
de novo, voltar a subir, num movimento
constante e perene.

Chegastes, pois, aos Graus ditos adminis-
trativos que integram os GG .. 312, 322 e

SCOTTIH

Os GG.. 319, 322 e 332 manifestam um ca-
racter dual:

e por um lado, sao classificados como
Graus Administrativos, no sentido de que
os seus titulares concentram o poder e a
direc¢dao material do Rito;

e por outro lado, sdo GG.. profunda-
mente iniciaticos, que conduzem ao vérti-
ce da Piramide Escocesa, e constituem os
trés ultimos degraus rumo a sintese total
oferecida pela culmina¢do do G.. 33¢.

YOEX NI

O G .. 312 é administrado pelos Consisto-
rios dos Grandes Juizes Comendadores do
G -~ 31°. O G -~ 329 é administrado pelos
Consistorios de Principes do Real Segredo.

O G - 332 é administrado exclusivamente
pelo Supremo Conselho para Portugal dos
Soberanos Grandes Inspectores Gerais do
332 e Ultimo Grau do Rito Escocés Antigo
e Aceite da Maconaria Regular e Reconhe-
cida.

la : - 4
O G.. 312 do R~E.~A.A.. é desighado de
Grande Juiz Comendador ou Grande

Inspetor Inquisidor Comendador G 312.

Sendo considerado como um G.. Adminis-
trativo o desenvolvimento do seu Ritual
refere-se a representacdao de um Tribunal
onde se praticam a Justica e a Equidade.
Inicialmente os tribunais do Grande Ins-
pector Inquisidor Comendador exerciam o
poder de julgar os 6rgaos inferiores. Os
tribunais dos Grandes Inspectores Inquisi-
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dores foram estabelecidos para processar
e julgar os crimes macgdnicos dos Il dos
Altos Graus.

E neste enquadramento que o Supremo
Conselho Para Portugal, através do Decre-
to n2 34/2021 de 29 de Dezembro de 2021
instituiu O Tribunal Magdnico que passou
a desenvolver a sua actividade dentro do
Consistério Antonio José de Almeida, n®
22, ao Vale de Lisboa. O Tribunal Mag¢odnico
é presidido pelo Grande Juiz Comendador,
o Soberano Grande Inspector Geral, Ill..
Ir-. Antonio Cardoso Alves, 33.2, indepen-
dentemente de quem exercer nesse mo-
mento a presidéncia desse Corpo Subordi-
nado.

No Supremo Conselho para Portugal o G-
312 é atribuido por 4 Consistérios: o Con-
sistorio Antonio José de Almeida n? 22, ao
Vale de Lisboa, o Consistorio Edwin Aldrin
n? 24, ao Vale do Porto, o Consistorio Vito-
rino Nemésio n? 25, ao Vale de Coimbra, e
o Consistorio Jodo Baptista da Silva Lopes
n? 26, ao Vale de Albufeira.

O G.. 312do R..E..A..A.. estuda dife-
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rentes periodos da Historia da Humanida-
de. Os ensinamentos do G.. 312 englo-
bam o periodo de decadéncia da Roma
Antiga, passam pela crise ocorrida na Ida-
de Média europeia, apds a queda do Im-
pério Romano, e alcangam o periodo do
[luminismo Germanico com o destacado
estratega e lider militar, Frederico Il, rei da
Prussia.

Entre os estudos do G.. 312 esta a descri-
¢do da Santa Vehme (ou Santa Feme),
também chamada de "Liga da Corte Sa-
grada", a qual funcionava como supremo

tribunal secreto na Vestfalia (regido da
Alemanha, em torno das cidades de Dort-
mund, Minster, Bielefeld, e Osnabrick)
durante a Idade Média, periodo da historia
da Europa entre os séculos V e XV.

“A principal pena aplicada pelo tribunal
era o enforcamento;, mas admitia-se tam-
bém, conforme a gravidade do caso, o em-
palamento (puni¢cGo que consistia em es-
petar, pelo orificio natural e inferior do
corpo do condenado, uma longa estaca,
deixando o infeliz dessa maneira até a
| morte. Para o caso
de bruxaria, a pena
i reservada as mu-
lheres era o estu-
pro seguido de es-
folamento em vida
e a fogueira. Se a
mulher  estivesse
gravida ou ama-
mentando, a crian-
¢a morria junto,
pois era criatura
do diabo.
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No fim da Idade Média, os tribunais da
Santa Veheme perderam progressivamen-
te a sua importdncia até Santo Igndcio de
Loyola criar a Companhia de Jesus e os do-
minicanos terem generalizado a implanta-
¢do dos tribunais da Santa Inquisi¢ao, hoje
denominada "Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da Fé".

Na iniciagéo do G .- 319, o Nedfito vivencia
a personalidade de um Cavaleiro, membro
da Santa Vehme. O objectivo é fazé-lo en-
tender que, - enquanto a Justica ndo for
suficientemente forte - para fazer reinar a
Ordem...
existéncia de tiranos e das tiranias religio-

a anarquia social propiciard a
sas! ... e os povos continuardo a massacrar
-se... desvairados pelos sonhos enganosos
de ambigdo e cupidez!”

O Tribunal de Osiris € um outro importan-
te tema analisado no G 312 e cujos estu-
dos remontam a Antiga Mitologia Egipcia.

319, é des-
crita a formacdao de um Tribunal Divino

Nos estudos realizados no G..

egipcio, relatando-o como uma entidade
gue avaliava os actos de cada pessoa no

decorrer da sua vida. Os personagens e as
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actividades realizadas no Tribunal de Osiris
encontravam-se descritos num conjunto
de oragOes, textos sagrados e praticas mis-
ticas egipcias, designadamente no Livro
dos Mortos. Segundo a antiga tradigao
egipcia, os ensinamentos contidos no Livro
dos Mortos tinham a finalidade de facilitar
a viagem do defunto até ao mundo dos
mortos, regiao onde o deus Osiris era o
juiz supremo.

A autoria do Livro dos Mortos era tradicio-
nalmente atribuida ao deus Toth, deus
protector dos escribas, dos feiticos e das
formulas magicas. Os textos e encanta-
mentos contidos no Livro dos Mortos des-
tinavam-se a fazer com que o Tribunal de
Osiris fosse informado de todos os factos e
da verdade sobre a vida do morto e, as-
sim, pudesse aplicar a verdadeira Justica.
Essa entidade divina mitoldgica, descrita
no Livro dos Mortos, representa um con-
junto de alegorias, pelas quais os antigos
egipcios acreditavam que se aplicava a Jus-
tica Divina apds a morte. Esse tribunal,
presidido pelo deus Osiris, era formado
por 42 deuses-juizes e reunir-se-ia num
local designado por Sala das Duas Verda-
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des.

O morto, ao chegar ao Tribunal de Osiris,
era conduzido pelo deus Anubis, que lhe
retirava o coragao - centro da sua consci-
éncia - e o colocava num dos pratos de
uma balanga que, no outro prato, tinha
colocada uma pena de avestruz (simbolo
de Maat, a deusa da Verdade).

Caso o coragao do morto fosse mais pesa-
do que a pena, era decretada a condena-
¢do e o condenado tinha a sua alma devo-
rada por Ammit (ou Amut).
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Toth, o Deus da Sabedoria

O deus Toth anotava o resultado obtido na
medicao e o deus Hoérus encaminhava-o a
Osiris. Caso o morto fosse absolvido, ele

reencarnaria no seu proprio corpo e segui-
ria, juntamente com os seus pertences,
para um paraiso conhecido como Aaru.
Dai a importancia da mumificacao para o
povo egipcio.

A luz da filosofia magdnica, o Tribunal de
Osiris € uma importante alegoria do G.-
312 que tem, entre outros significados, o
simbolismo de que a Verdade e a Justica
sdao os caminhos que devem orientar a vi-
da do Homem na sociedade, consolidando
a maxima de que "a Justica é a Verdade
em acgao".

;ﬁ\ " O Tribunal de Osiris € o simbolo da

Equidade, isto €, do juizo que atinge
a todos igualmente.

Os ensinamentos do G- 312 do
R~E-~A-A. apresentam varios sim-
bolos relacionados com a Justica, a
Cabala, o culto hebraico, a Alquimia,
a mitologia grega e a tradicao do An-
tigo Egipto, entre outras influéncias.
Na sua maioria, os simbolos do G..
312 Grande Inspector Inquisidor Co-
mendador estao relacionados com a
Justica.

Um outro importante simbolo da
Justica relacionado com este grau e
que serve para reforgar os seus ensi-
namentos é a deusa grega Themis.
Na Mitologia Grega, a deusa Themis

representava a ordem, a equidade, o
Direito e o equilibrio. Themis era
considerada a divindade que assegurava a
estabilidade e harmonia no ambito da so-
ciedade divina e seria filha do deus Urano
(que representava o Céu) e da deusa Gaia
(que representava o planeta Terra).
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Themis representava a devoc¢ao do povo
grego aos costumes e a obediéncia as leis;
tinha a funcao de estabelecer para o ho-
mem o caminho social correto. Inicialmen-
te, Themis era considerada uma divindade
que apenas zelava pelo cumprimento dos
juramentos, visto que, diante dos magis-
trados, as pessoas juravam por Themis.
Com o tempo, esta deusa era frequente-
mente invocada durante os julgamentos e
Themis passou a ser considerada como a
deusa da Justica.

Ty, |

Artisticamente, Themis é actualmente re-
presentada vendada, tendo numa das
maos uma balanca e na outra uma espada,
simbolizando os poderes de julgar e de fa-
zer cumprir os veredictos; um dos pés as-
senta sobre a “fragil lei dos homens”.

A balanca significa que o Soberano Tribu-
nal deve realizar cada julgamento de for-
ma imparcial. Os argumentos pré e contra
o acusado, devem ser colocados nos pra-
tos da balanca, a fim de serem “pesados”.

Os argumentos apresentados devem ser

comparados e analisados, a fim de que
possam resultar num justo julgamento.

A espada simboliza o poder do Soberano
Tribunal (ou Tribunal da Santa Vehme), sig-
nificando também o respeito a autoridade
do Tribunal.

Dentro da doutrina do G- 3192, a espada
serve para indicar que a forca deve estar
ao servico da aplicagao da Justicga, servin-
do, em complemento da balanga, como
apresentado na estatua da deusa Themis.

A corda simboliza o castigo, ou seja, a apli-
cacao implacavel da pena aos condenados
pelo Tribunal, sejam eles ricos ou pobres,
servos ou senhores. Conforme os ensina-
mentos do G.. 319, a visibilidade do enfor-
camento era tanto maior, quanto mais im-
portante fosse a condicdo social do conde-
nado, de modo a servir como exemplo a
sociedade.

O enforcamento era o mais grave castigo
aplicado pelo Soberano Tribunal; deste
modo, no G.. 312, a corda simboliza a san-
¢do imposta ao condenado, ou seja, a apli-

cacao implacavel da pena.
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O corvo é um outro simbolo de grande sig-
nificado na liturgia do G.. 319, cujo signifi-
cado macgdnico estd directamente relacio-
nado com a alquimia e as antigas tradigcdes
hebraicas e celtas.

Oriundo de diferentes tradicdes pagas, o
corvo estd frequentemente associado ao
simbolismo da morte e da condenagao
eterna.

De entre as aves, o corvo é a de maior in-
teligéncia, prudéncia e memoaria, dai a sua
associacao ao G.- 312.-

A Tetraktys Pitagorica é considerada a figu-
ra sagrada dos pitagoricos, o nUmero per-
feito e universal. A Tetraktys é uma ima-
gem triangular, com 10 pontos colocados
em quatro linhas: um, dois, trés e quatro
pontos em cada fila. E um simbolo mistico
que representa o niumero 10.

Em resumo, de uma forma mais pragmati-
ca, os objectivos esotéricos do G.. 312 s3o:

. Defender os fracos;
. Combater as injusticas sociais;
. Defender os direitos humanos;

. Lutar contra a opressao, a tirania, o
despotismo e todas as formas de
abuso;

. Combater os abusos que os poderes
constituidos exercem sobre os seres
humanos individuais;

. Defender todos os perseguidos por
motivos politicos ou religiosos;

. Preservar a doutrina gndstica em to-
da a sua pureza e aprofundar o seu
significado;

. Preservar, aprofundar e aprimorar as
tradigdes da Macgonaria;

O G . 312 incentiva-nos a sermos 0S nos-
sos proprios Juizes, buscando dentro de
nos, a nossa propria culpa, ao invés de jul-
gar os outros.

De igual modo, permite-nos que,
uma vez identificada a nossa cul-
pa, tenhamos a oportunidade de a
reparar e perdoar a nés mesmos.

Como podemos julgar, con-
denar ou absolver os outros
se ndo o fizermos a nos
mesmos?

Silva Marques, 33°
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O Porqué de um Patron®

Vitorino Nemésio, patrono do Consis-
torio n° 25 ao Vale de Coimbra

Vitorino Nemésio Mendes Pinheiro da Sil-
va era filho unico de Vitorino da Silva e de
D. Maria da Gléria Pinheiro. Nasceu em 19
de Dezembro de 1901, rodeado de mar,
numa casa da Rua da Cadeia, na Praia da
Vitoria, ilha Terceira.

Iniciou os estudos liceais em Angra sem
grandes resultados académicos, tendo
mesmo reprovado no 52 ano e sido expul-
so do liceu.

Com 16 anos apresentou-se a exames no
Liceu da Horta, como aluno externo. Aca-
bou por concluir o Curso Geral dos Liceus,

Vimrosivo Nestsvio
LN L3

TR ANDRADE » LRITORA
ANEAs 32 A Ea
o

em 16 de Julho de 1918, com a classifica-
¢ao de 10 valores. Mas ja antes, em 1916,
publicara o seu primeiro livro, Canto Mati-
nal.

Em 1919 vem para o Continente cumprir o
servico militar, como voluntario. Na arma
de Infantaria.

Em 1921 muda-se para Coimbra onde ter-
mina o 72 ano do Liceu.

Matricula-se inicialmente na Faculdade de
Direito, mas certamente desencantado
com a aridez das matérias, trés anos de-
pois opta pelo curso de Historico-
Filosoficas.

Ser permanentemente insatisfeito, em
1926 acaba por se decidir definitivamente
pela Filologia Romanica.

Entretanto, torna-se bastante activo na vi-
da académica, cultural e politica de Coim-
bra, onde preside ao Centro Republicano e
faz parte do Orfedo Académico.

1923 é, para Vitorino Nemésio, um ano
especialmente marcante.

Conhece Miguel de Unamuno com quem
se corresponderd durante toda a vida e é
iniciado Macon, na Loja Revolta, n? 336,
do GOLU, com o nome simbdlico de Ma-
nuel Bernardes. Ai sera elevado a Mestre
em 1924.
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Foi pouco activa a sua vida magdnica. No
entanto, Antonio Ventura, em Uma Histo-
ria da Magonaria em Portugal, ndao deixou
de considerar que Nemésio se comportou
sempre como um verdadeiro magon.

Em conjunto com Afonso Duarte, Antdnio
de Sousa, Bran-
quinho da Fon-
seca e Joao
Gaspar Simoes,
funda, em
1924, a revista
. ¢ coimbra Tripti-

co e, no ano
seguinte, assume o cargo de director do
jornal Humanidade que havia sido funda-
do pelas lojas magonicas de Coimbra, em
1912.

Com Carlos Cal Brandao, também membro
da Loja Revolta, e com quem, desde 1927,
desenvolve intensa actividade no Centro
Republicano Académico de Coimbra, fun-
da, nesse ano, o jornal republicano acadé-
mico Gente Nova.

Em 1926 casa, em Coimbra, e passa a resi-
dir em casa dos sogros, situada na Quinta
das Albergarias, a Cruz de Celas. Ai nasce-
rao os 4 filhos do casal.

A Seara Nova passa a té-lo como articulista
em 1928, ano em que conclui Filosofia, na
Universidade de Coimbra, com a tese O
problema da recognigéo

Em 1930 muda-se para Lisboa, em cuja
Universidade conclui a licenciatura de Filo-
logia Romanica e onde, no ano seguinte,
passa a leccionar literatura italiana e espa-
nhola.

E, entdo, colaborador da Presenca, onde

publica os Sonetos para Libertar um Esta-
do de Espirito Inferior de forte incidéncia

metafdrica.

Em 1934 realiza o doutoramento e vai pa-
ra Franga onde trabalha na Universidade
de Montpellier. Regressa a Coim- bra, mas
em 1937 parte para Bruxelas onde leccio-
na na Universidade até 1939.

Em 1940 torna.se catedratico da Faculda-
de de Letras da Universidade de Lisboa.

Ao longo dos anos manteve sempre uma

bra, mas em 1937 parte para Bruxelas on-
de lecciona na Universidade até 1939.

Em 1940 torna.se catedratico da Faculda-
de de Letras da Universidade de Lisboa.

Ao longo dos anos manteve sempre uma
prolixa actividade como ficcionista e poeta
com dezenas de textos e livros publicados,
colaborando em varias revistas e jornais a
par de multiplas palestras e conferéncias a
nivel nacional e estrangeiro.

Quem nao se lembra daquele que sera o
mais iconico dos seus livros, o romance de
1944, Mau Tempo no Canal, ou dos pro-
gramas que regularmente manteve duran-
te anos na RTP com o titulo de “Se bem
me lembro”?

Apds o seu falecimento, e por seu desejo
expresso, foi sepultado no cemitério de
Santo Antonio dos Olivais em Coimbra.

O Paco do Milhafre a biografia Isabel de Aragdo
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MESTRE HIRAM E OS DEVERES

Espero que este meu 12 balaustre possa
dignificar, a agora, também, minha, nossa
LP e que ndao vos defraude em nada. Se
isso acontecer, pego desde ja a vossa com-
preensao, pois acreditem que tudo fiz com
a maxima responsabilidade, empenho, ri-
gor e dedicagdo, para que isso ndo aconte-
cesse.

Trabalharei neste balaustre os 2 graus que
me concedestes na 12 vez que tive o gosto,
privilégio e honra de convosco ter bebido
do vosso saber e conhecimento.

Assim, segundo o documento A BRIDGE
TO LIGHT, DE REX T. HUTCHENS, LOJA DE
PERFEICAO - MESTRE SECRETO — 42 Grau -
o primeiro grau da Loja de Perfeicao “a Lo-
ja de Mestre Secreto representa a reuniao
dos Principes de Israel em consequéncia
da morte de Hiram”.

Pelo que pude perceber, até agora, tam-
bém, aqui, o conceito de Dever pode ser a
palavra mestra que me podera ajudar a
caminhar junto de voés. Sempre vi na Ma-
¢onaria do REAA onde tive a felicidade de
ser iniciado, os juramentos e os deveres
como os fardis que me podiam guiar no
cumprimento da fraternidade e da solida-
riedade que exige atencao, reflexdao e
compreensdo. Esta exigéncia esta de tal
maneira sabiamente construida que sem-
pre a consegui ver como um caminho que
jurei e por isso tenho de trilhar, mas que
também, obrigatoriamente me permite e
exige que continue a ser livre e de bons
costumes. Uma vez que o 4o Grau é o pri-

meiro grau da Loja de Perfei¢ao, tenho a
certeza de que, tal como acontece no 12
grau (onde somos iniciados), e que estabe-
lece a base para os dois graus seguintes
das lojas azuis, acredito que, também nes-
te 42 grau, seja este o que estabelece as
bases para os graus seguintes e nos prové
das instrucdes sobre os deveres e as ne-
cessdrias virtudes. Sabendo que um deles
é o siléncio, irei so fazer o ruido necessario
para cumprir este dever de obedecer ao
meu 3XTPM e com o sentido de fidelidade
que ja li que este grau exige (como bem
sabeis o silencio, a obediéncia e a fidelida-
de sdao os deveres que consagram este 4
grau). E como diz Albert Pike o DEVER é a
“UNICA GRANDE LEI DA NACONARIA” e se
me permitis eu concordo com ele, acres-
centando humildemente o seguinte: se o
Dever contem os juramentos que vamos
fazendo, entdo sim o Dever é a Unica
Grande Lei da Maconaria: o dever de ser
livre e de bons costumes; o dever de ser
solidario; o dever de ser fraterno; o dever
de ser amigo; o dever de ser honesto; o
dever de ser trabalhador; o dever de lutar
pelos necessitados; o dever de obedecer
ao que for justo; o dever de ser justo; o
dever de construir e deixar um mundo me-
Ilhor para aqueles que nos rodeiam... e ain-
da ndo viram a luz; o dever de os trazer
para a luz...

Carlos Silvestre, 4°
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21 DE MAIO - DIA INTERNACIONAL PARA
O DESENVOLVIMENTO CULTURAL

Ndo ha nada mais complicado e ingrato
que definir a cultura, dada a complexidade
e dificuldade em fixar de modo unico este

imaterial) e a inovacao criadora, que é o
valor acrescentado por cada gerag¢ao ao
gue recebe.

conceito. Como artista pldstico, proponho-me olhar

Recorremos, por isso, a primeira definicao a cultura sob esta perspectiva.

de cultura, dada por Tylor em 1817, como Segundo Desmond Morris, “o comporta-

", . .
todo aquele complexo que inclui o co mento humano difere do de outras espé-

nhecimento, as crencas, a arte, a moral, a cies em trés aspectos principais: a deman-

lei, os costumes e todos os outros habitos da da arte, da ciéncia e da religiio. Todas

e capacidades adquiridos pelo homem co- as outras actividades, diz-nos, as chama-

. ”n
mo membro de uma 50|edade : das actividades superiores, como a politica

o Ba

e 0 comércio, na verdade ndao sao mais do
gue diversas formas de organizar a socie-
dade humana, para que possa assim satis-
fazer as suas necessidades animais basicas
e, além disso, procurar esses trés objecti-
vos-chave”. E o autor conclui o pensamen-
to afirmando: “As minhas definicdes de
arte, ciéncia e religido sao as seguintes:

Arte é tornar o vulgar,

Se quisermos simplificar, podemos dizer

extraordinario — para
gue a cultura envolve tudo o que fazemos, 5
: entreter o cérebro.
pensamos e sentimos. Para compreender

a sua importancia, tenhamos em conta pa-

ra que um grupo de pessoas seja conside- Caidig e
i s : Ciéncia é tornar o
rado uma Nacdo, elas precisam comparti- !
: _ complexo, simples
Ihar os mesmos valores culturais. Assim
; i L — para compre-
sendo, qualquer manifestacao de habitos
: : = ; ender a nossa
ou costumes da vida do dia a dia é sentida

¢ 4 ¥ existéncia.
como uma manifestacao cultural, ou seja,

Religido é tornar o

uma das muitas facetas do conhecimento

e da tradicdo de uma sociedade. A cultura incredivel, credi-

€ assim vista como o resultado da relagao ’ “\.\ ’ vel—para mitigar
»
entre a heranca histérica, o patrimoénio re- - o medo da morte.

cebido das geracOes passadas (material e
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Adoro particularmente esta definicao de
Morris: “Arte é tornar o vulgar, extraordi-
nario”. Esta necessidade intrinseca esta
presente desde sempre em todas as cultu-
ras e tem-se revelado de variadissimas
maneiras. ‘As Artes Plasticas sao talvez
uma das formas mais evidentes.

E ainda 0 mesmo autor que nos ajuda a
compreendé-lo: “Nunca bastou ao ser hu-
mano, afirma, satisfazer simplesmente as
suas necessidades basicas de sobrevivén-
cia, como comer, beber, dormir e reprodu-
zir-se. Sempre quis ir mais longe.

Geneticamente programado para estar
sempre bem-disposto, tanto na infancia
como na idade adulta, nunca deixou de se
interrogar e de experimentar novas ideias.

O cérebro humano exige actividade, alias,
tem sido este o segredo do sucesso da

nossa espécie. O nosso dominio deve-se a
inteligéncia e capacidade inventiva, nao a

fisicalidade... Quando experimentamos um

momento de triunfo, queremos saborea-lo
e torna-lo motivo de celebragdo. Danga-
mos, cantamos e pintamos o corpo de co-
res vivas, tornando a ocasido especial. Foi
daqui que surgiu a necessidade de deco-
rar, primeiro 0 nosso corpo, a seguir os
nossos pertences, e depois 0 que nos ro-

deia”. E o autor conclui dizendo: “Esta ne-
cessidade fundamental para tornar o que
nos rodeia em algo cada vez mais elabora-
do e colorido, guiada pela nossa jovialida-
de inata, transformou-nos no que Robert
Joyce apelidou de animal estético”.

Coexistindo com o homem desde os tem-
pos mais remotos, nunca como hoje a Arte
esteve tao presente no seu quotidiano.
Convivemos com ela tao amiude que rara-
mente nos apercebemos do seu efeito e
da sua presenca. René Huyghe resume isto
muito bem na sua obra “O Dialogo com o
Visivel”:

“Tudo, nos nossos dias, se absorve pelas
sensagoes. Ora a sensagao, diferentemen-
te do pensamento, ndao dialoga com o seu
objecto; identifica-se-lhe; regista e sofre
os seus efeitos. Nao é apenas o meio, mas
o modo de aquisicao que se transforma...
Somos irresistivelmente arrastados da civi-
lizacdo do livro para a da ima-

”

gem”.

Interessante esta reflexdo. E que a
arte ndo é nem uma vulgaridade
nem um luxo: € uma necessidade.
E a publicidade — uma das grandes
responsaveis pela vulgarizacdao da
imagem — percebeu-o muito bem.
Existe uma ligeira distincdo que
deve ser feita, para entendermos de que
falamos quando falamos de Arte: é que
“olhar” nao é o mesmo que “ver”. Olhar
para qualquer coisa cuidadosamente re-
quer tempo e concentragdao. Como dira
ainda René Huyghe: “Se existe uma lingua-
gem da inteligéncia reservada a palavra, a
arte é a linguagem da alma, da nossa natu-
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reza sensivel e pensante, confusa e tota

TOSHIBA

23

et g T
“A criacdo artistica, dira Janson, é uma ex-
periéncia subtil e intima, impossivel de
descrever com exactiddo, pas-

SO a passo; s6 o proprio artis-

ta pode observa-la plenamen-

te, mas de tal modo fica ab-

sorvido por ela que tem muita

dificuldade em explica-la”. E é

o resultado dessa experiéncia

gue atrai muita gente para a

sua contemplacgao. Este publi-

co acha que as artes visuais

sao uma parte essencial da

sua maneira de viver, da sua

cultura. Gostam de olhar e o seu envolvi-
mento emocional € muito forte. Essa emo-
¢ao (esse encontro e essa revelacao, dird o
nosso Eduardo Lourengo) é a forga motora
que leva as pessoas a apreciarem a Arte, é
a fonte de energia que as atrai para ela.

E concluo esta intervengdao com uma exce-
lente reflexao ainda de Desmond Morris,
da sua obra “O Macaco Criativo”: “Do au-
ge das civilizagdes urbanas mais sofistica-

das ao declinio das tribos mais assoladas

1 r

"'t"". pela pobreza, as regras da

N "L~

v, . B
' ",'u;!: arte servem — e sempre

serviram — para levar os se-
res hu- manos a embelezar

Y 4
I. y (
o )
L y

o .| o seu ambiente. Pode ser
R um gesto tdo extravagante
como decorar a Capela Sis-

tina, ou tdo modesto como

por trés penas azuis no ca-
belo. Pode ser tao simples
como desenhar um circulo
e rabiscar o interior até for-
mar um rosto. Nenhuma
dessas actividades é essen-
cial a sobrevivéncia humana. Comida, be-
bida e abrigo sao suficientes para evitar a

morte. Mas os seres humanos foram bem-
sucedidos como espécie por usarem o cé-
rebro. Como oportunistas, exploraram ca-
da situagdo e tornaram cada desafio uma
vantagem. Por fim chegaram a um ponto
em que o seu nivel de sucesso lhes deu
oportunidade de celebrar os seus triun-
fos.... Saimo-nos tao bem como espécie
atarefada, inquisitiva, inovadora, que os
nossos cérebros atingiram um ponto em
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que comegaram a ter terror da inativida-
de... Ao fazer do mundo vulgar um lugar
extraordinario, é_ntretivemos 0 céreb_ro_ e
sentimo-nos mais realizados. Ao inventar
aquilo que chamamos arte, encontrdmos
uma maneira de valorizar as nossas vidas e
de enriquecer o curto espago de tempo
que nos é permitido passar neste planeta,
entre a luz do nascimento e a escuridao da
morte”. it it

Alberto @’ﬂssumpgio, 32°
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40 DO DESPERTR

Ao longo do meu percurso pela Arte Real,
muitas vezes tendi para que as doutrinas
encontradas confirmassem, de alguma for-
ma, crengas pessoais e algum tipo de fé
que eventualmente tinha em realidades
nunca observadas. No entanto mostraram-
me diferentes veredas, pistas para desven-
dar, a medida que vendas iam sendo reti-
radas e cortinas se abriam. Pelo meio do
percurso, quando passei da pedra a ma-
deira, fui mesmo desafiado a esquecer tu-
do o que tinha aprendido até ai e a enxer-
gar uma Jerusalém Celeste, qual cidade
gigantesca que parece descer do céu (1)
anunciando a alta intelectualidade de que
serd dotada a 62 Raca (2).

Durante esse tempo, em que também
completei o ciclo do Rito de York, as per-
guntas foram sempre mais do que as res-
postas. Ao longo das sessdes, durante os
ultimos nove anos, percebi diferentes
perspectivas e angulos de visao aparente-
mente imperceptiveis. A busca da sabedo-
ria, a procura do conhecimento, é parte
intrinseca do Real Segredo e a demanda é
feita invariavelmente nas profundezas, co-
mo bem cedo é revelado no Real Arco.

No meu intimo, onde a luta entre Hiram e
assassino acontece, essas novas doutrinas
foram sendo assimiladas. Percebi que os
seus pilares (3) sdo o Amor Fraternal e a
Verdade. Servem de prumo e de nivel a

uma diferente hipdtese de fé. Véus pareci-
am cair a medida que percebia serem a
chave para um despertar espiritual.

Assim, a fé, “a certeza de que haveremos
de receber o que esperamos, e a prova da-
quilo que ndo podemos ver” (4), ganhou
um novo significado. Passou a relacionar-
se mais com as minhas escolhas e acgoes,
movidas por sentimentos de justica e de
compaixao em relagao ao outro.

Neste despertar espiritual — aparentemen-
te um dos objectivos do Real Segredo —
essas duas chaves sagradas, o Amor e a
Verdade, desempenharam o papel vital.
Lembrei-me de um dos postulados basicos
da filosofia Hindu: aquilo que conhecemos
como mundo material, € uma ilusao dos
sentidos. O que percebemos como mundo
real, concreto e sdlido, resulta de uma per-
cepcao da nossa consciéncia, mediada pe-
los sentidos fisicos, mas essa visao nao
corresponde a esséncia da Realidade tal
como é. Dessa forma, o mundo material é
Maya — a Grande llusdo.

Aquilo que a gente do mundo sensorial pa-
rece ser real e verdadeiro, para o sdbio é
ilusGo: e aquilo que a maior parte dos ho-
mens julga ser irreal e ndo existente, o sa-
bio conhece como o unico que é Real e
existente( 5). Aquilo que é irreal, ilusorio,
ndo tem em si o Ser Real; ndo existe na re-
alidade, e sim so na ilusGo. (6) O mundo
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dos homens (acha-se) sob o dominio da
ilusdo [...] Esta ilusdo é muito forte, e tdo
denso é o seu véu que é dificil aos olhos
humanos penetrd-lo. S6 aqueles que a
Mim se dirigem e se deixam iluminar pela
chama que estd detrds da fumaga, vencem
a ilusdo e chegam até Mim. (7)

Nesta antiga filosofia, apenas o absoluto
pode ser considerado a realidade, sendo

todo o restante ilusdrio. Ai, todas as coisas
visiveis sao Maya.

O pensamento essencial da liturgia do
Grau 322 do Rito Escocés Antigo e Aceite é
utilizar todas as criagées do passado, ou
pelo menos, uma parte das suas lendas,
dos seus simbolos e das suas cerimonias,
para delas tirar os elementos de um siste-

ma destinado a pér em evidéncia as quali-




dades e as virtudes necessarias ao ho-
mem: a pratica da Solidariedade e da Tole-
rdncia; a apologia do Dever e do Trabalho;
a busca incessante das luzes da Razdo e da
Consciéncia; a fé na Liberdade e no Pro-
gresso.

Essas virtudes poderdo levar a libertacao
de Maya, rasgando o véu através da sabe-
doria (gnosis). De acordo com os Vedas
(8), Maya langcou um véu sobre o deus
Brahman, a ultima realidade. Na filosofia
budista, o véu de Maya esta associado ao
esquecimento das reencarnagdes anterio-
res na vida actual. Segundo Arthur Scho-
penhauer (9), é “o mundo enquanto repre-
sentag¢do submetido ao principio de ra-
zdo“, nesse entendimento, mundo é puro
fendmeno ou representacgao.

Maya é o principio causador da ilusao,
mas nao é a ilusao em si mesma: o que é
ilusdrio nao sao as coisas em si mesmas, a
ilusdo esta na nossa incapacidade de per-
ceber as coisas como s3ao no seu proprio
nivel de realidade. Vemo-las de forma dis-
torcida, de acordo com as nossas limita-
cOes sensoriais e 0os nossos condiciona-
mentos. Isso nao significa que as coisas
nao existam e sim que nao podemos per-
cebé-las como sao em si mesmas.

No Grau 329, patamar de recapitulagao e
de sintese, foi-me dito que cheguei do Oci-
dente, trazendo Siléncio, Tristeza e Perse-
verancga, por Prudéncia e por Honra, aflito
com a lembrangca do passado. Incentiva-
ram-me a perseverar na esperanc¢a funda-
da dos meus direitos de Liberdade e Justi-
¢a adquiridos ao subir e descer a escada
misteriosa. Um dia seguirei para Oriente,
ao encontro da heran¢a dos meus pais, re-

cebida pela autoridade do Trabalho e da
Virtude e reconhecida pelos meus sinais,
toques e palavras. Nesse regresso a casa, a
fé, independentemente da sua definicao,
serd cumprida com a queda do véu final
de Maya.

Pela minha percepc¢ao relativa, vejo o Real
Segredo, ou Verdadeiro Segredo, como
parte de uma arcaica (a que a Arca da Ali-
anca nao serd alheia) heranca ancestral
gue tem como objectivo despertar consci-
éncias, remover véus, abrir cortinas den-
tro de uma complexa matrix de ilusdes a
qgue alguns chamam umbral, local som-
brio, facilitando o regresso definitivo a ca-
sa, ao encontro da Luz, da herangca dos
nossos pais. Nos sinais, nos toques e nas
palavras encontram-se as chaves descodi-
ficadoras: Amor e Verdade. A primeira re-
metendo para a ac¢ao e a segunda para a
fé, para a realidade nao observada, bem
representada pelo adjectivo Real, comum
a Arte, ao Arco e ao Segredo.

José_Alberto Olrveira, 32 °

1. Do Ritual do Grau 199 ;

Do ritual do Grau 209 ;

Cornerstone

Hebreus 11:1 Versao Rei Jaime Atualizada;
Bhagavad Gita 11-69;

Bhagavad Gita 11-16

Bhagavad Gita VII-13-14

8- Denominam-se Vedas as quatro obras,

S

compostas em um idioma chamado
Sanscrito védico, de onde se originou
posteriormente o sanscrito classico.

9. Filésofo alem3o do século XIX.
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“Liberdade de Pensar®™

“Cogito, ergo sum” - “Penso, portanto,
sou”, escreveu o filésofo Descartes no seu
‘Discurso sobre o Método’, alcangando es-
ta conclusdo apds duvidar da verdade de

todas as coisas.

Recorrendo a légica dedutiva aristotélica,
podemos inferir que, se ser € o corolario
de pensar, entao a liberdade de pensar se-
ra também a liberdade de ser.

O pensamento sempre foi o melhor instru-
mento que o criador nos ofereceu para
prosperarmos através da sua consolidagao
em conhecimento e a curiosidade e a du-
vida, enquanto catalisadores de pensa-
mentos, desempenham um papel central
nesse processo de desenvolvimento hu-
mano.

Muitos pensadores pagaram caro, alguns
com a propria vida, o seu compromisso
com a racionalidade, sendo vitimas de per-
seguicao por regimes politicos, de exco-
munhao por ordens religiosas ou de des-
prezo pelo conservadorismo ignaro da so-
ciedade.

Roger Bacon, Doctor Mirabilis que se des-
tacou pelo seu trabalho na dptica, cujos
textos ndao foram bem aceites pelos fran-
ciscanos que o acusaram de bruxaria e
proibiram a publicacao de seus textos.

Galileu Galilei que, por defender o helio-
centrismo, viveu os seus dias em prisao
domiciliaria.

Lucilio Vanini que, antes de Darwin, che-
gou a propor no século XVIl uma proto--
teoria de que os seres humanos descende-

riam de macacos, foi condenado a ter sua
lingua cortada, estrangulado e o seu corpo
gueimado até as cinzas.

Giordano Bruno foi queimado na fogueira
porque escreveu um livro que aventava a
possibilidade de existir até vida em outros
planetas.

Martin Luther King activista politico e li-
der do movimento dos direitos civis nos
Estados Unidos, assassinado pelo que de-
fendia e mesmo o nosso Hiram Abiff que
morreu na protec¢ao dos conhecimentos
da construcao do tempo de Salomao.
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Ainda hoje persistem alguns resquicios
anacronicos que promovem a censura ou,
pior, a autocensura, limitando o universo
de pensamentos que podem ou nao po-
dem ser cogitados, chegando ao cumulo
de existir uma moldura sancionatdria para
“pecar por pensamento”, numa intromis-
sao inaceitdvel nas liberdades individuais.

Desde o inicio dos tempos que as rupturas
civilizacionais sao fruto de processos cog-
nitivos conscientes, desde a inveng¢ao da
roda e suas multiplas utilizagdes, passando
pelo ensaio fildsofo-pedagdgico presente
na alegoria da caverna de Platdo, até as
bases do processo cientifico com o méto-
do da falseabilidade de Karl Popper que
veio duvidar do caracter racional da cién-
cia e do caracter hipotético
das teorias cientificas.

E caso para dizer que o pen-
samento é o fio do material
com que construimos o
mundo, particularmente
para quem, como a Nossa
Augusta Ordem, cultiva os
principios da liberdade, de-
mocracia, igualdade, frater-
nidade e aperfeicoamento

moral e intelectual.

A liberdade para pensar é, portanto, uma
conquista e um direito individual que nin-
guém actualmente ousaria questionar, a
ponto de ser gravada em varias das
‘TAbuas da Lei’ que consideramos funda-
mentais na actualidade.

Ja em 1776, a ‘Declaragao da Independén-
cia dos Estados Unidos da América’ redigi-
da e assinada por alguns magons, onde se
incluia Benjamin Franklin, referia que
“Consideramos estas verdades como auto-
evidentes, que todos os homens sao cria-
dos iguais, que sdao dotados pelo Criador
de certos direitos inalienaveis, que entre
estes sao vida, liberdade e busca da felici-
dade”.

Treze anos mais tarde, da-se Revolugao
Francesa, cuja intervencdo e nivel de en-
volvimento da Macgonaria continua a ser
objecto de muita controvérsia, apesar do
inequivoco triunfo das ideias do lluminis-
mo, da tolerancia, da liberdade, da aboli-
¢do de privilégios e da democracia repre-

DECILARATION
NDES DROITS DE 0]

LT DU 1o

sentativa.

No seu rescaldo é redigida a ‘Declaracao
dos Direitos do Homem e do Cidadao’, car-
ta principal do iluminismo e fonte inspira-
dora para a constituicdo de muitos paises,
gue estabelecia como direitos naturais “a
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liberdade, a prosperidade, a seguranca e a
resisténcia a opressao” indicando no seu
artigo 112 que “A livre comunicag¢ao das
ideias e das opinides € um dos mais preci-
osos direitos do homem; todo cidadao po-
de, portanto, falar, escrever, imprimir livre-
mente, respondendo, todavia, pelos abu-
sos dessa liberdade nos termos previstos
na lei.”

Em 1948, John Peters Humphrey redige a
‘Declarag¢ao Universal dos Direitos Huma-
nos’, inserindo pela primeira vez num do-
cumento subscrito por mais de 180 paises,
o direito a liberdade de pensamento.

No seu artigo 182 estabelece-se que “Toda
a pessoa tem direito a liberdade de pensa-
mento, de consciéncia e de religido; este
direito implica a liberdade de mudar de
religido ou de convicgao, assim como a li-
berdade de manifestar a religidao ou con-
vicgao, sozinho ou em comum, tanto em
publico como em privado, pelo ensino, pe-
la pratica, pelo culto e pelos ritos”.

E este artigo que prevé a proteccdo aos
homens livres e de bons costumes. que
hoje se juntam neste Sublime Capitulo Ro-
sa-Cruz D. Joao | n945, ao Vale do Funchal,
para um aperfeicoamento pessoal.

Em Portugal, com a implantacao da Repu-
blica em 1910, na qual a Maconaria de-
sempenhou um papel importante, plasma-
vam-se as luzes progressistas na primeira
constituicao republicana onde se consa-
grou que “a liberdade de consciéncia e de

III

crenca é inviolavel” e que “a expressao do

pensamento, seja qual for a sua forma, é
completamente livre, sem dependéncia de
caugdo, censura ou autorizagao prévia”.

J4 a constituicao de 1976 estabelece no
seu artigo 132 que “ninguém pode ser pri-
vilegiado, beneficiado, prejudicado, priva-
do de qualquer direito ou isento de qual-
qguer dever em razao de ascendéncia, sexo,
raca, lingua, territorio de origem, religiao,
convicgdes politicas ou ideoldgicas, instru-
¢ado, situacdao econdmica ou condig¢ao soci-
al”, assegurando a liberdade de expressao
e informacado, prevista no seu artigo 379,
ao afirmar que “Todos tém o direito de ex-
primir e divulgar livremente o seu pensa-
mento pela palavra, pela imagem ou por
gualguer outro meio, bem como o direito
de se informar, sem impedimentos nem
discriminacdes”.
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Tal como Zorobabel gravou as letras LDP
nas pilastras da ponte de Gabara, que unia
as margens do Eufrates, simbolizando a
Liberdade De Pensar, estas colunas grava-
das nos textos fundamentais, que todo o
macgom jura respeitar, representam o cul-
minar de muitas lutas cujo resultado fo-
ram vitoriosas passagens da escravidao
para a independéncia.

Contudo, ndo sao per se, o garante da ine-
xisténcia de perigos a liberdade de pensa-
mento. Antes pelo contrario. Com a aurora
de uma nova realidade, em que o volume
de informacdo existente acelera a um rit-
mo assustador e onde se verifica a existén-
cia de um buffet de opinides para os mais
variados gostos, a liberdade de pensamen-
to nunca esteve tao condicionada.

A titulo de exemplo refira-se que o tempo
qgue a humanidade leva a duplicar o co-
nhecimento, conhecido como ‘Knowledge
Doubling Curve’, era, em 1900, sensivel-
mente um século, 25 anos no final da Se-
gunda Guerra Mundial, 12 anos na década
de 70, sendo, actualmente, de uns espan-
tosos 12 meses, estimando-se que, com o
advento da inteligéncia artificial, possa ci-
frar-se em 12 horas até 2030.

Com a saturacdao a que estamos sujeitos
arriscamo-nos a que a sociedade com mais
informacao da histdria coleccione ignoran-
tes, como marginais ao processo de acu-
mulacao de conhecimento, por negligén-
cia a uma liberdade que nao sendo veda-
da, optam por ndao empregar.

E, neste momento, tal como o profano na
iniciacdao se vé confrontado com o seu re-
flexo, o maior perigo a liberdade de pensa-
mento reside em nds mesmos.

O conformismo de consumir ideias pre-
concebidas, a preguica para aprofundar o
conhecimento de temas complexos, o de-
sinteresse em filtrar o verdadeiro do falso
e o alheamento aos efeitos de longo prazo
induzido por quotidianos preenchidos sao
vicios que nos condicionam o pensamen-
to, contra os quais devemos promover
uma batalha sem tréguas, com perseve-
ranc¢a individual e esfor¢co de validagao co-
lectiva.

Qualquer condicionamento ao nosso pen-
samento é, concomitantemente, um con-
dicionamento a nossa existéncia. Porque
ontem, como hoje e certamente amanha,
Liberdade de Pensar sera, na sua esséncia,
Existir.

Assim, meus queridos irmaos, sera seguro
dizer que aqui, na Macgonaria, celebramos
a Existéncia.

Sérgio Silva, 32°
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Sobre a Fraternidade e a Amizade Social

(a proposito da publicacao da Enciclica Fratelli Tutti)

As questoes relacionadas com a fraterni-
dade e a amizade social sempre estive-
ram entre as preocupagoes do PAPA
FRANCISCO. A elas se referiu repetida-
mente nos ultimos anos e em varios luga-
res e, segundo diz, ndao pretendem resu-
mir a doutrina sobre o amor fraterno,
mas detém-se na sua dimensao universal,
na sua abertura a todos.

Entrego esta enciclica social como hu-
milde contribuicdo para a reflexdo, a
fim de que, perante as varias formas
actuais de eliminar ou ignorar os ou-
tros, sejamos capazes de reagir com
um novo sonho de fraternidade e ami-
zade social que nao se limite a pala-
vras.

Desejo ardentemente que, neste tempo
gue nos cabe viver, reconhecendo a digni-
dade de cada pessoa humana, possamos
fazer renascer, entre todos, um anseio
mundial de fraternidade. Durante déca-
das, pareceu que o mundo tinha aprendi-
do com tantas guerras e fracassos e, len-
tamente, ia caminhando para variadas
formas de integragao. Por exemplo, avan-
¢ou o sonho duma Europa unida, capaz
de reconhecer raizes comuns e regozijar-
se com a diversidade que a habita, ga-
nhou forca também o anseio duma inte-
gracao latino-americana, e alguns passos
comegaram a ser dados. Noutros paises e
regioes, houve tentativas de pacificagao e
reaproximagdes que foram bem-
sucedidas e outras que pareciam promis-
soras.

Mas a historia da sinais de regressdo. Re-

acendem-se conflitos anacronicos que se
consideravam superados, ressurgem naci-
onalismos fechados, exacerbados, ressen-
tidos e agressivos. Em vadrios paises, uma
certa nog¢do de unidade do povo e da na-
¢do, penetrada por diferentes ideologias,
cria novas formas de egoismo e de perda
do sentido social mascaradas por uma su-
posta defesa dos interesses nacionais. Is-
to lembra-nos que «cada gerag¢do deve
fazer suas as lutas e as conquistas das ge-
ragoes anteriores e leva-las a metas ain-
da mais altas. E o caminho. O bem, como
alias o amor, a justica e a solidariedade
ndo se alcangam duma vez para sempre;
hdo de ser conquistados cada dia. Ndo é
possivel contentar-se com o que ja se ob-
teve no passado nem instalar-se a goza-lo
como se esta situagdo nos levasse a igno-
rar que muitos dos nossos irmdos ainda
sofrem situagoes de injustica que nos in-
terpelam a todos

Em varios paises, uma certa nog¢do de uni-
dade de povo e de nagdo, penetrada por
diferentes ideologias, cria novas formas
de egoismo e de perda do sentido social,
mascaradas por uma suposta defesa dos
interesses nacionais. A sociedade cada
vez mais globalizada torna-nos vizinhos,
mas ndo nos faz irmdos.

Encontramo-nos mais sozinhos do que
nunca neste mundo massificado, que pri-
vilegia os interesses individuais, debilita a
dimensdo comunitdria da existéncia, dei-
Xa apenas a necessidade de consumir sem
limites e acentua, de muitas formas, indi-
vidualismos sem conteudo.

A politica deixou de ser um debate sauda-
vel sobre projectos a longo prazo para o
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desenvolvimento de todos e o bem co-
mum, limitando-se a receitas efémeras de
marketing cujo recurso mais eficaz esta
na destrui¢do do outro. Partes da huma-
nidade parecem sacrificaveis em benefi-
cio duma selecg¢do que favorece um sector
humano digno de viver sem limites.

A falta de filhos, que provoca um enve-
lhecimento da populagdo, juntamente
com o abandono dos idosos numa doloro-
sa soliddo, exprimem implicitamente que
tudo acaba connosco, que so contam os
nossos interesses individuais. Assim, o
nosso mundo avang¢a numa dicotomia
sem sentido, pretendendo «garantir a es-
tabilidade e a paz com base numa falsa
segurang¢a sustentada por uma mentali-
dade de medo e desconfianga.

O Grande Ima Ahmad Al-Tayyeb e eu ndo
ignoramos os avangos positivos que se
verificaram na ciéncia, na tecnologia, na
medicina, na industria e no bem-estar, so-
bretudo nos paises desenvolvidos. Toda-
via «ressaltamos que, juntamente com
tais progressos historicos, grandes e apre-
ciados, verifica-se uma deterioragdo da
ética, que condiciona a actividade inter-
nacional, e um enfraquecimento dos valo-
res espirituais e do sentido de responsabi-
lidade. Tudo isto contribui para dissemi-
nar uma sensagdo geral de frustragdo, so-
liddo e desespero, (...) nascem focos de
tensdo e acumulam-se armas e munigoes,
numa situagdo mundial dominada pela
incerteza, pela decepg¢do e pelo medo do
futuro e controlada por miopes interesses
economicos». Assinalamos também «as
graves crises politicas, a injustica e a falta
duma distribui¢do equitativa dos recursos
naturais (...). A respeito de tais crises que
fazem morrer a fome milhées de criancgas,
ja reduzidas a esqueletos humanos por
causa da pobreza e da fome, reina um
inaceitavel siléncio internacional.

No mundo actual, esmorecem os senti-
mentos de pertenca a mesma humanida-
de; e o sonho de construirmos juntos a
justica e a paz parece uma utopia doutros
tempos. Vemos como reina uma indife-
ren¢a acomodada, fria e globalizada, fi-
Ilha duma profunda desilusdo que se es-
conde por detrds desta ilusdo enganado-
ra: considerar que podemos ser omnipo-
tentes e esquecer que nos encontramos
todos no mesmo barco. Esta desilusdo,
que deixa para trds os grandes valores
fraternos, conduz «a uma espécie de ci-
nismo. Esta é a tentacdo que temos dian-
te de nos, se formos por este caminho do
desengano ou da desilusdo.

(...) O isolamento e o fechamento em nds
mesmos ou nos proprios interesses nunca
serdo o caminho para voltar a dar espe-
ranga e realizar uma renovag¢do, mas é a
proximidade, a cultura do encontro. O
isolamento, ndo; a proximidade, sim. Cul-
tura do confronto, ndo; cultura do encon-
tro, sim».

Os migrantes ndo sdo considerados su-
ficientemente dignos de participar na
vida social como os outros, esquecendo
-se que tém a mesma dignidade intrin-
seca de toda e qualquer pessoa.

Fazem falta gestos fisicos, expressoes do
rosto, siléncios, linguagem corporea e até
o perfume, o tremor das mdos, o rubor, a
transpirag¢do, porque tudo isso fala e faz
parte da comunica¢do humana.

Paradoxalmente se, por um lado, crescem
as atitudes fechadas e intolerantes que, a
vista dos outros, nos fecham em nds pro-
prios, por outro, reduzem-se ou desapare-
cem as distdncias, a ponto de deixar de
existir o direito a intimidade. Tudo se tor-
na uma espécie de espectdculo que pode
ser espiado, observado, e a vida acaba
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exposta a um controle constante. Na co-
municag¢do digital, quer-se mostrar tudo,
e cada individuo torna-se objeto de olha-
res que esquadrinham, desnudam e divul-
gam, muitas vezes anonimamente. Dilui-
se o respeito pelo outro e, assim, ao mes-
mo tempo que o apago, ignoro e mante-
nho afastado, posso despudoradamente
invadir até ao mais recéndito da sua vida.

Ndo se pode ignorar que «hd interesses
economicos gigantescos que operam no
mundo digital, capazes de realizar formas
de controle que sdo tdo subtis quanto in-
vasivas, criando mecanismos de manipu-
lagdo das consciéncias e do processo de-
mocrdtico. O funcionamento de muitas
plataformas acaba frequentemente por
favorecer o encontro entre pessoas com
as mesmas ideias, dificultando o confron-
to entre as diferengas. Estes circuitos fe-
chados facilitam a divulgagdo de informa-
¢oes e noticias falsas, fomentando pre-
conceitos e odios».

A verdadeira sabedoria pressupoe o en-
contro com a realidade. Hoje, porém, tu-
do se pode produzir, dissimular, modifi-
car. Isto faz com que o encontro directo
com as limitagoes da realidade se torne
insuportavel. Em consequéncia, imple-
menta-se um mecanismo de «selec¢do»,
criando-se o habito de separar imediata-
mente o que gosto daquilo que nGo gos-
to, as coisas atraentes das desagraddveis.
A mesma logica preside a escolha das
pessoas com quem se decide partilhar o
mundo. Assim, as pessoas ou situagoes
que feriam a nossa sensibilidade ou nos
causavam aversdo, hoje sdo simplesmen-
te eliminadas nas redes virtuais, cons-
truindo um circulo virtual que nos isola
do mundo em que vivemos.

Mas «o mundo de hoje, na sua maioria, é
um mundo surdo {(...). As vezes a velocida-
de do mundo moderno, o frenesim, impe-

de-nos de escutar bem o que outro diz.
Quando estamos a meio do seu didlogo,
ja o interrompemos e queremos replicar
quando ele ainda ndo acabou de falar.

Ndo devemos perder a
capacidade de escuta

Cada dia é-nos oferecida uma nova opor-
tunidade, uma etapa nova. Ndo devemos
esperar tudo daqueles que nos gover-
nam; seria infantil.

Gozamos dum espacgo de corresponsabili-
dade capaz de iniciar e gerar novos pro-
cessos e transformagdes. Sejamos parte
activa na reabilitagdo e apoio das socie-
dades feridas. Hoje temos a nossa frente
a grande ocasido de expressar o nosso ser
irmdos, de ser outros bons samaritanos
que tomam sobre si a dor dos fracassos,
em vez de fomentar odios e ressentimen-
tos. Como o viandante ocasional é preciso
apenas o desejo gratuito, puro e simples
de ser povo, de ser constantes e incansd-
veis no compromisso de incluir, integrar,
levantar quem esta caido; embora muitas
vezes nos vejamos imersos e condenados
a repetir a logica dos violentos, de quan-
tos nutrem ambigdes sO para si mesmos,
espalhando confusdo e mentira. Deixe-
mos que outros continuem a pensar na
politica ou na economia para os seus jo-
gos de poder. Alimentemos o que é bom,
e coloquemo-nos ao servigo do bem.

O ser humano esta feito de tal maneira
que ndo se realiza, ndo se desenvolve,
nem pode encontrar a sua plenitude «a
ndo ser no sincero dom de si mesmo».

A fraternidade ndo é resultado apenas de
situagdes onde se respeitam as liberdades
individuais, nem mesmo da pratica duma
certa equidade. Embora sejam condigoes
que a tornam possivel, ndo bastam para
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que surja como resultado necessdrio a
fraternidade. Esta tem algo de positivo a
oferecer a liberdade e a igualdade.

Que sucede quando ndo ha a fraterni-
dade conscientemente cultivada,
quando ndo hda uma vontade politica
de fraternidade, traduzida numa edu-
cagdo para a fraternidade, o didlogo, a
descoberta da reciprocidade e enrique-

cimento mutuo como valores?

Sucede que a liberdade se atenua, predo-
minando assim uma condi¢do de soliddo,
de pura autonomia para pertencer a al-
guém ou a alguma coisa, ou apenas para
possuir e desfrutar. Isso ndo esgota de
maneira alguma a riqueza da liberdade,
que se orienta sobretudo para o amor.

Tampouco se alcanga a igualdade definin-
do, abstractamente, que «todos os seres
humanos sdo iguais». A igualdade resulta
do cultivo consciente e pedagodgico da
fraternidade. Aqueles que apenas sdo ca-
pazes de ser socios, criam mundos fecha-
dos. Em semelhante esquema, que senti-
do pode ter a pessoa que ndo pertence ao
circulo dos socios e chega sonhando com
uma vida melhor para si e para a sua fa-
milia?

O individualismo ndGo nos torna mais li-
vres, mais iguais, mais irmdos. A mera
soma dos interesses individuais ndo é ca-
paz de gerar um mundo melhor para toda
a humanidade. Nem pode sequer preser-
var-nos de tantos males, que se tornam
cada vez mais globais. Mas o individualis-
mo radical é o virus mais dificil de vencer.
llude. Faz-nos crer que tudo se reduz a
deixar a rédea solta as proprias ambi-
¢oes, como se, acumulando ambigoes e
segurangas individuais, pudéssemos cons-
truir o bem comum.

Reconhecer todo o ser humano como um
irmdo ou uma irmda e procurar uma ami-
zade social que integre a todos ndo sdo
meras utopias. Exigem a decisdo e a ca-
pacidade de encontrar os percursos efica-
zes, que assegurem a sua real possibilida-
de.

O amor social é uma «forg¢a capaz de sus-
citar novas vias para enfrentar os proble-
mas do mundo de hoje e renovar profun-
damente, desde o interior, as estruturas,
organizag¢des sociais, ordenamentos juri-
dicos».

A promog¢do da amizade social implica
ndo sO a aproximagdo entre grupos soci-
ais distanciados a partir dum periodo
conflituoso da historia, mas também a
busca dum renovado encontro com os
sectores mais pobres e vulneraveis. A paz
«ndo é apenas auséncia de guerra, mas o
empenho incansavel — especialmente da-
queles que ocupamos um cargo de maior
responsabilidade — de reconhecer, garan-
tir e reconstruir concretamente a dignida-
de, tantas vezes esquecida ou ignorada,
de irmdos nossos, para que possam sentir
-se os principais protagonistas do destino
da propria nagdo».

Alguns preferem ndo falar de reconcilia-
¢do, porque pensam que o conflito, a vio-
léncia e as rupturas fazem parte do funci-
onamento normal duma sociedade. Ou-
tros defendem que dar lugar ao perddo
equivale a ceder o espa¢o proprio para
que outros dominem a situagdo. Por isso,
consideram que é melhor manter um jogo
de poder que permita assegurar um equi-
librio de forcas entre os diferentes gru-
pos. Outros consideram que a reconcilia-
¢do seja empreendimento de fracos, que
ndo sdo capazes dum dialogo em profun-
didade e por isso optam por escapar dos
problemas escondendo as injustigas. Inca-
pazes de enfrentar os problemas, prefe-
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rem uma paz aparente.

O importante é ndo alimentar um odio
que faz mal a alma da pessoa e a alma do
povo. Ninguém alcan¢ca a paz interior
nem se reconcilia com a vida dessa ma-
neira. A verdade é que «nenhuma fami-
lia, nenhum grupo de vizinhos ou uma et-
nia e menos ainda um pais tem futuro, se
o0 motor que os une, congrega e cobre as
diferenc¢as é a vinganga e o édio. Ndo po-
demos pér-nos de acordo e unir-nos para
nos vingarmos, para fazermos aquele que
foi violento o mesmo que ele nos fez, pa-
ra planearmos ocasioes de retaliagcdo sob
formatos aparentemente legais».

Assim ndo se ganha nada e, a longo pra-
zo, perde-se tudo.

«Ndo é tarefa facil superar a amarga he-
rancga de injustigas, hostilidades e descon-
fianga deixada pelo conflito. So se pode
conseguir, superando o mal com o bem
(Rm 12, 21) e cultivando aquelas virtudes
que promovem a reconcilia¢do, a solidari-
edade e a paz».

Quando os conflitos ndo se resolvem, mas
se escondem ou s@o enterrados no passa-
do, ha siléncios que podem significar tor-
nar-se cumplice de graves erros e peca-
dos. A verdadeira reconciliagéo ndo esca-
pa do conflito, mas alcang¢a-se dentro do
conflito, superando-o através do dialogo
e de negociagoes transparentes, sinceras
e pacientes. A luta entre diferentes secto-
res, «quando livre de inimizades e odio
mutuo, transforma-se pouco a pouco nu-
ma concorréncia honesta, fundada no
amor da justica».

O perddo ndo implica esquecimento. To-
davia podemos perdoar, mesmo quando
houver algo que, por nenhum motivo, de-
vamos permitir-nos esquecer. O perddo
livre e sincero é uma grandeza que reflec-
te a imensiddo do perddo divino. Se o

perddo é gratuito, entdo pode-se perdoar
até a quem resiste ao arrependimento e é
incapaz de pedir perddo.

Aqueles que perdoam de verdade ndo es-
quecem, mas renunciam a deixar-se do-
minar pela mesma for¢a destruidora que
os lesou.

Quebram o circulo vicioso, travam o
avancgo das forgas da destruigéo. Decidem
ndo continuar a injectar na sociedade a
energia da vingan¢a que, mais cedo ou
mais tarde, acaba por cair novamente so-
bre eles proprios.

Com efeito, a vingan¢a nunca sacia ver-
dadeiramente a insatisfagdo das vitimas.
Ha crimes tdo horrendos e cruéis que, fa-
zer sofrer quem os cometeu, ndo serve
para sentir que se reparou o dano; ndo
bastaria sequer matar o criminoso, nem
seria possivel encontrar torturas compa-
raveis aquilo que possa ter sofrido a viti-
ma. A vingang¢a ndo resolve nada.

«No corag¢do dos que maquinam o mal,
ha falsidade, mas aqueles que tém conse-
Ihos de paz, viverdo na alegria» (Prov 12,
20).

A guerra ndo é um fantasma do passado,
mas tornou-se uma ameaga e uma pre-
seng¢a constantes.

«A guerra é a negagdo de todos os direi-
tos e uma agressdo dramdtica ao meio
ambiente. Se se quiser um desenvolvi-
mento humano integral auténtico para
todos, é preciso continuar incansavelmen-
te no esforco de evitar a guerra entre as
nagoes e os povos. Para isso, é preciso ga-
rantir o dominio incontrastado do direito
e o recurso incansdvel as negociagoes,
aos mediadores e a arbitragem, como é
proposto pela Carta das Nagdes Unidas,
verdadeira norma juridica fundamental».
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Real Segredo

Ndo tem sido facil pegar/largar, pegar/
largar, pegar/largar num texto que se quer
que seja um Balaustre sobre o “Real Se-
gredo” onde é suposto a existéncia de um
fio condutor na reflexdao produzida que va
para além da “espuma dos dias...”

Logo, sendo aqui e neste Templo um
“Sublime Principe do Real Segredo”, ainda
pensei trazer uma lanceta para fazer uma
puncao capilar para verificar se tinha
“sangue azul”!!! Creio que os MM .. QQ..
II.. dispensam essa prova e acreditam
que, mesmo 0 meu sangue venoso, tem
cor avermelhada...

Exigirdao, talvez e muito bem, os MM ..
QQ..ll.. que “caia na real”...

Mas, em tdo curto espaco de tempo, ja te-
mos dois sentidos para a palavra real:
“Realeza e realidade”. Todavia, tenho para
mim que neste caso do “Real Segredo”, a
palavra real nao tem, no sentido estrito,
nenhum dos significados mencionados.
Sera, muito provavelmente, na conjugacao
da realidade da realeza que se situa a no-
breza deste e dos outros Principes que
aqui se encontram: a nobreza civica.

Sendo eu um profissional de Farmacia, tra-
go a colaccao a cor da Farmacia na Acade-
mia Portuguesa: 0 roxo, como comumente
é designada, ou a cor purpura como a clas-
sificamos em Maconaria. Como sabemos,
a purpura tem sido, desde ha muito tem-
po, uma cor que simboliza o real e o no-
bre, apesar de pensar que o real da purpu-
ra se refere a nossa “Arte Real” e o nobre
a “Nobreza de Caracter” que o Magon de-
Ve perseguir e prosseguir

Adaptando de S. Tomas de Aquino, esta
especulacdo de palavras construida uma
sobre a outra, resultaria uma proclamacao
do género de que,

“Uma coisa nao é nobre porque o0 G.".A..
D..U.. quer, mas o G.".A:.D.".U.. quere-
a porque é nobre”.

Noblesse oblige, atrevo-me eu a constatar.

Mas, para além do termo real que ja nos
levou ao que atras ficou dito e escrito, im-
porta também abordar o “Segredo”.

Sera que aqui o segredo significa sigilo?

O que ndo se pode revelar a outrem,
guem quer que ele seja?

Algo que nao pode ser publico?

Também neste caso, temo que nao seja
esse o significado a “levar a letra...”, muito
menos que “o segredo seja a alma do ne-
gocio... “

O segredo, neste caso, deve ser entendido
por aquilo que queremos saber, ou seja, o
“Mistério” que queremos descobrir. A pro-
cura da perfeicao que para o Magon nao
deve ser uma mera procura efémera, mas
uma actividade permanente da sua vida,
pode ser traduzido por “busca de conheci-
mento”.

E ndo se julgue que essa busca s6 é valida
guando procuramos as grandes solugoes
para o Mundo. N3o. O interesse por tudo
o que é simples, pelo seu vasto e assinala-
vel sentir cultural, é que nos faz pensar em
ciéncia, investigacdo e, no fundo, aumen-
tar o conhecimento, nosso e dos outros.

Ja ndo me consigo recordar, mas ouvi algu-

res que a distancia mais curta entre duas

pessoas, € uma historia, particularmente
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quanto mais elevado for o nivel de espiri-
tualidade que ela contenha. Viver e sentir
a espiritualidade faz-nos reflectir sobre os
limites da ciéncia e os limites da religiosi-
dade.

Ciéncia e religido: o dilema de sempre,
num conflito que perdura desde a antigui-
dade! Até que ponto o desenvolvimento
da ciéncia é limitado pela assung¢ao da es-
piritualidade e da vivéncia da religiosidade
ou é por esta reprimido?

Permitam-me exemplificar através do
“fogo de Sao Telmo”:

Como bem sabemos, o “fogo de Sao Tel-
mo” resulta de uma descarga provocada
pela ionizagdo do ar num campo-eléctrico
dando origem a uma forte luminosidade
de cor azul ou violeta (mais uma designa-
¢do para a cor purpura), que surgia no alto
dos mastros das embarca¢cdes, em noites
de tormenta, e que ainda hoje se verifica
em varias situacdes. Descrito ja em Os Lu-
siadas, de Luis de Camoes, este fendmeno
que inicialmente era tido como razao ins-
piradora de medo irracional, tornou-se
mais tarde um sinal de protecc¢ao. Tal origi-
nou que Sao Telmo fosse entdao adoptado
como padroeiro dos marinheiros, visto
gue apesar da aparéncia, os efeitos do seu
“fogo”, na realidade, nao eram e nao sao
lesivos.

A explicagao cientifica do fendmeno, com
0 seu inerente caracter de logicidade, reti-
rou-lhe a carga religiosa associada, identi-
ficando-o como um vulgar e inofensivo fe-
nomeno meteorolégico. No entanto, Sao

Telmo persiste como padroeiro dos mari-
nheiros

Ora, tenho para mim, que a dicotomia ci-
éncia versus religiao tem sido mais apana-
gio de retorica linguistica do que um ver-
dadeiro e efectivo propdsito disruptivo en-
tre pessoas de bem, onde, naturalmente,
incluo os Macgons. De facto, parecendo du-
as areas distintas, creio que sao (re)
conciliaveis, onde uma procura explicar a
natureza e seus fendmenos com as suas
bases metodologicas e outra a razao de
ser da existéncia do Homem na terra, a
sua relacadocomo G..A..D..U.. e a eter-
nidade.

E minha convic¢do de que o impulso-mor
do desenvolvimento humano esta no equi-
librio destas duas formas de viver e de ser.

“Sem sentir ndo ha razao, sem razao nao
ha sentir.” (Também ja nao me recordo
onde ouvi esta maxima).

Assim, comecando pelo titulo deste Bala-
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ustre que é composto por duas palavras,
sempre, mas sempre, voltamos a dualida-
de:

O preto e o branco do pavimento mosaico
(alias titulo da minha primeira prancha em
Maconaria e a justificar, se necessario fos-
se, que voltamos sempre a dualidade — ini-
cio e fim), vida e morte, sim e nao, rico e
pobre, alegria e tristeza, saude e doenga,
calor e frio, paz e guerra, dia e noite, acti-
VO e passivo, positivo e negativo, diamante
e carvao, voz e siléncio, dextro e sinistro,
verdade e mentira, defeito e qualidade,
virtude e vicio, sabedoria e ignorancia, luz
e trevas..

A conclusdo a que se pode chegar (mesmo
admitindo que uma conclusao nunca é de-
finitiva, porqgue como sempre digo, citan-
do Vergilio Ferreira, “Em ciéncia, o erro é a
verdade a espera de vez...”) leva-nos ao
Equilibrio. E as frases referentes ao equili-
brio sdao o que nao falta neste Grau 329:

A Luz é o equilibrio da sombra e da luci-
dez;

O Movimento é o equilibrio da inércia e da
atividade;

A Autoridade é o equilibrio da liberdade e
do poder;

A Sabedoria é o equilibrio nos pensamen-
tos, que sao as cintilagdes e raios do inte-
lecto:

Todas as coisas justas sao belas, todas as
coisas belas devem ser justas

Mas, para terminar, o que é o “Real Segre-
do”? Pelo menos depois da reflexdao que
fiz e que posso nao ter explicitado antes?

Depois de ter tentado demonstrar que

nem sempre o significado comum imedia-
to duma palavra é o que se pretende
transmitir serd mesmo o equilibrio, o “Real
Segredo”?

O “EQUILIBRIUM UNIVERSAL"?

A harmonia, hoje tdao em falta em termos
universais tem que ser praticada pelo Ma-
¢on no seu dia-a-dia a comecar pelo auto-
respeito, pelo tempo que deve dedicar a
familia, vivendo esta vida no mais pleno
gue conseguirmos porque, como bem sa-
bemos, a vida bem vivida (para ndo voltar
a falar de dualidade e terminar em equili-
brio) é uma precipitacdao de contrarios:

Cair/Levantar
Trabalhar/Descansar
Alegria/Tristeza

Seja como Magon ou como Profano.

Fernando Ramos, 32 °
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0 Bem, 0 Mal @ o Livre Arbifrios
- 8 confribuicéo ce Zoroastro”:

E um tema simplesmente fascinante, que
nos remete para a histéria de uma religiao
amavel e doce, que serviu de impulso e
modelo as religides monoteistas posterio-
res e ainda vigentes.

Como é costume em casos idénticos, nao
ha quase nenhumas certezas sobre as da-
tas e pormenores da vida de Zaratustra e
as suas vicissitudes histdricas. Neste caso,
sobretudo devido a conquista da Pérsia e
destruicao de Persépolis por Alexandre
Magno e, mais tarde, ao incéndio da Bibli-
oteca de Alexandria, que quase reduziram
a tradicdo oral dos Parsi da india Ocidental
as bases do conhecimento desta religidao.

Podia alongar-me na explanac¢ao de tudo o
gue o Mazdeismo contém e inspira. mas a
elaboracdo de um Balaustre exige parci-
monia. Por isso, tudo o que é possivel di-
zer, aqui, € sempre um resumo do que ha
para dizer.

Um pequeno Glossario:

Ahura Mazda ou Ormuz — o Omnisciente,
Aquele que tudo sabe, o Senhor da Luz.

Angra Mainyu ou Ahriman — o espirito
destrutivo, interpretavel como uma ten-
déncia destrutiva da natureza humana. E a
fonte de tudo o que é mau, da poluicao,
daquilo que destréi, da miséria, do sofri-
mento e da morte.

Avesta ou Zend-Avesta - significa “o que
esta estabelecido”, “texto ou livro funda-
mental”. Data de 1500 a.C., com aportes

posteriores.

Boa Mente - Vohu Manah, Vahishta Ma-

LR

nah, Vohuman, Bahman, sdo os varios no-
mes para o Amesha Spenta, que represen-
ta a Boa Mente.

Gathas — sdo cada um dos 17 hinos ou
oragcdes, em estilo poético, contidos no
Avesta.

lasna (em avéstico Yasna) — é a principal
celebracdao do zoroastrismo e o mais longo
conjunto de textos liturgico (também ias-
nas) recitados durante o ritual.

Spenta Mainyu — Espirito do Bem, Spenta
Mainyu é um aspeto do Senhor da Sabe-
doria, Ahura Mazda. Através do Espirito
Santo, Ahura Mazda cria vida e bondade.
De acordo com a crenga zoroastriana,
Spenta Mainyu protege e mantém muitos
reinos e criaturas - o céu, a agua, a terra,
as plantas e as criangas.

Zoroastro ou Zaratustra — Zwpoaotpng
(Zoroastris) significa “agquele que observa
os astros”, sendo uma adaptacao fonética
grega do avéstico Zarathustra, cujo signifi-
cado é desconhecido, ainda que contenha
a palavra ushtra (camelo). Hd quem diga
gue o seu significado é “condutor de ca-
melos”.

Zoroastrismo ou Mazdeismo ou Mazdaya-
na (“devocao a Mazda”) — religiao adotada
oficialmente por Dario |, da dinastia persa
dos Agueménidas (558-330 a.C.), e que
atingiu o seu apogeu no reinado de Ciro Il
(559-530a.C.).

11

Aceita-se comummente que Zaratustra te-
ra vivido no século VI a.C. (embora evidén-

91



cias arqueoldgicas parecam apontar para
uma data entre 1500 e 1000 a.C.), fun-
dando e ensinando a sua religiao com ba-
se numa longa tradicao animista da religi-
do iraniana primordial, na qual o respeito
e a reveréncia pela Natureza, bem como
Ahura Mazda, desempenhavam ja uma
fungao de relevo.

Cré-se que Zaratustra, ou Zoroastro, tenha
nascido numa zona ocidental do actual
Afeganistao, de pais persas, com base nos
seus nomes Pourushaspa e Dughdova. O
seu apelido de familia era Spitama (que
significa grosso modo, “de um poder bran-
co ou brilhante”.

O seu pai, Pourushaspa, era provavelmen-
te um sacerdote (“mago”) e Zaratustra, co-
mo filho, seguia a ocupac¢ao do seu pai. Ele
tinha quatro irmados (dois mais velhos e
dois mais novos) e foi educado desde mui-
to jovem, o que aponta para uma familia
de meios econdmicos e sociais significati-
vos, pois nao foi enviado para trabalhar
nem ha indicios de que tivesse outra ocu-
pacao.

O seu nome, “Zaratustra”, podera signifi-
car “condutor de camelos”.

Diz-se que, quando a sua mae engravidou,
aparentemente de forma sobrenatural, foi
avisada por um anjo de que o seu filho se-
ria um grande profeta.

Ao nascer, Zaratustra, em vez de chorar,
riu alto, o que enfureceu os sacerdotes e
os espiritos das trevas, que fugiram apavo-
rados. Perseguido pelos poderes da época,
o bebé Zaratustra escapou sempre mila-
grosamente. E dai em diante foi consagra-
do a Ahura Mazda — o Senhor da Luz, o
Omnisciente.

Desde jovem, Zaratustra mostrava uma sa-
bedoria extraordinaria, manifesta nas suas
conversas. Aos 15 anos ja discutia com os
magos e realizava diversas obras de cari-

dade, sendo reconhecido por sua bondade
para com os pobres, velhos, enfermos e
animais.

Na juventude, terd permanecido na Cal-
deia, onde tera feito muita da sua aprendi-
zagem.

Ao crescer, Zaratustra deambulava pelas
estepes, indagando-se: “Quem fez o sol e
as estrelas do céu? Quem criou as aguas e
as plantas? E quem faz a lua crescer e min-
guar? Quem implantou nas pessoas a sua
natural bondade e justica?”

1111

Nas estepes da Asia Central, perto do Mar
de Aral de outrora, havia uma pequena vi-
la de casas de adobe onde vivia a familia
Spitama.

Um dia, no sexto dia da Primavera
(primeiro dia do ano persa), nasceu um
menino naquela familia. A sua mae e o seu
pai decidiram dar-lhe o nome de Zaratus-
tra.

Como ao nascer tivesse rido alto em vez
de chorar, um sacerdote (mago) percebeu
gue aquele menino vinha revolucionar o
pensamento humano e enfraquecer o po-
der dos sacerdotes. Decidiu tomar provi-
déncias. Procurou Pourushaspa, o pai de
Zaratustra e disse-lhe:

“Pourushaspa Spitama, venho avisar-te. O
teu filho € um mau sinal para a nossa vila,
porque riu ao nascer. Ele tem um demo-
nio. Mata-o, ou os deuses destruirdo os
cavalos e as plantacdes. Onde ja se viu rir
ao nascer, neste mundo triste e sombrio?
Os deuses estao furiosos!”

Evidentemente, Pourushaspa ndo queria
magoar nem matar o seu filho, mas o sa-
cerdote insistiu e impds uma prova.

Na manha seguinte Pourushaspa fez uma
fogueira e a frente de todos e colocou Za-
ratustra no meio do fogo, mas ele nao so-
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freu dano algum. O sacerdote ficou confu-
o)

Zaratustra foi entao levado para um vale
estreito e colocado no caminho de uma
manada de mil cabecas de gado, para ser
trucidado. O primeiro boi da manada per-
cebeu e ficou parado sobre o menino, pro-
tegendo-o, enquanto os restantes passa-
vam ao lado. O bebé nao sofreu um unico
arranhdo. O sacerdote arquitectou outro
plano. O menino foi colocado na toca de
uma loba que, ao invés de o devorar, cui-
dou dele até que Dughdova, sua mae o
fosse buscar. Perante tais prodigios o sa-
cerdote ficou envergonhado e abandonou
a vila.

v

Dos 20 aos 30 anos Zaratustra viveu isola-
do, no alto de uma montanha, em caver-
nas sagradas. Nao ingeria nenhum alimen-
to de origem animal. Apds sete anos de
completa solidao, regressou ao seu povo,
e com a idade de trinta anos recebeu a re-
velacdo divina por meio de sete visdes ou
ideias. E assim comegou a sua missdo. Se-
gundo os mazdeistas, ele encontrou mui-
tas dificuldades e obstaculos em converter
as pessoas a sua nova religidao. Durante es-
se periodo, a pregacao de Zaratustra foi
como uma voz clamando no deserto. Nin-
guém o escutava. Ninguém o entendia.

Diz-se que nesse periodo Zaratustra foi
tentado pelo demodnio, que o seu peito foi
atravessado por uma espada, que o seu
corpo foi aberto e queimado com chumbo
derretido, mas que Zaratustra triunfou de
tudo o que foi ameacado.

Diz a lenda que, terminado o seu trabalho,
Zaratustra subiu ao Céu, nas asas de um
relampago e sentou-se ao lado do trono
de Ahura-Mazda.

\Y%

Zaratustra meditava
na margem de um
rio quando um ser
brilhante (um anjo)
Ihe apareceu. Zara-
tustra  perguntou-
lhe quem era. “Sou
a Boa Mente. Vim
buscar-te”.

E tomando-lhe a
mao, levou-o para
um lugar muito be-
lo, onde sete outros
seres (anjos) os es-
peravam.

Boa Mente disse-
lhe, entdo: “Zaratustra, se quiseres, podes
encontrar dentro de ti as respostas que
procuras e coisas mais interessantes ainda.
Ahura Mazda escolheu partilhar a sua di-
vindade com os seres por Ele criados. Ago-
ra que sabes isso, podes anunciar a men-
sagem libertadora a toda a gente”. Zara-
tustra perguntou: “Porqué eu? N3ao sou

”
!

poderoso nem tenho recursos!” Os outros
seres responderam em coro: “tens tudo o
gue precisas, e que todos podem ter tam-
bém: bons pensamentos, boas palavras e

boas ac¢des”.

Zaratustra voltou para casa e contou o que
Ihe sucedera. A sua familia aceitou, mas os
sacerdotes (magos) rejeitaram-no, dizen-
do: “se assim é, ndo temos a quem servir.
Ficamos sem trabalho e vamos passar fo-
me!” Decidiram, entdo, dar cabo da vida
de Zaratustra.

Com a sua boa mente, Zaratustra enten-
deu que teria de sair dali por uns tempos.
Viajou varias semanas até chegar a Bactri-
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ana (atual Afeganistdao), governada por
Vishtaspa. Procurou o rei Vishtaspa para
partilhar a sua mensagem.

Vishtaspa reagiu ao apelo com uma recu-

“por que haveria eu de crer nesse es-
tranho deus? Os meus deuses sao, com
toda a certeza, mais poderosos que esse
tal Ahura Mazda!”

Apds dois anos a tentar convencer Vishtas-
pa, e enfrentando a mais cruel oposicao,
passando, inclusive, um tempo preso, sur-
giu um acidente com o cavalo real, o que
ajudou a resolver a situacao a favor de Za-
ratustra. Estando o cavalo a beira da mor-
te, Vishtaspa chamou sacerdotes, feiticei-
ros, médicos e sabios para salvar o animal.
Juntos tentaram de tudo, inclusive ofere-
cendo aos deuses dezenas de sacrificios de
outros cavalos. Além disso, brigaram uns
com os outros, fizeram intrigas, mas nada
aconteceu, o cavalo do rei estava cada vez
pior.

Criado num ambiente rural, Zaratustra lo-
go percebeu que o cavalo fora envenena-
do. Sugeriu um remédio muito usado nes-
ses casos na sua terra. Sem alternativa,
embora descrente, Vishtaspa aceitou a
ideia e em dois dias o seu cavalo estava de
pé, sem sinais da doenca.

Todos ficaram pasmados, achando que Za-
ratustra tinha feito um milagre. Mas ele
respondeu que apenas tinha usado a sua
boa mente e os conhecimentos que havia
adquirido em casa. Vishtaspa e sua familia,
encantados com a honestidade e simplici-
dade de Zaratustra, dispuseram-se a ouvi-
lo de coracdao e mente desarmados. Em
pouco tempo nao so Vishtaspa e sua fami-
lia haviam sido iniciados, como também
grande parte do seu povo.

VI

O livro do Zoroastrismo é o Avesta ou Zend
-Avesta, que significa “o que esta es- tab
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tabelecido”, “texto ou livro fundamental”.
Data presumivelmente de 1500 a.C., com
aportes posteriores. Nele, Zaratustra dialo-
ga com Ahura Mazda, recebendo instrucao
e resposta as suas perguntas.

O livro tem cerca de 1000 paginas, distri-
buidas por quatro sec¢des que reportam a
diferentes épocas e linguas. Os principais
textos constam de 72 hinos, escritos em
avéstico antigo (lingua iraniana oriental,
muito proxima do sanscrito dos Vedas,
pertencente a familia mais antiga das lin-
gua indo-europeias).

O Avesta é recitado durante o Yasna, a ce-
lebracao central do zoroastrismo. Yasna
significa “oragao”, “suplica”, “adoracao”. O
servigo yasna, ou seja, a recitagao dos tex-
tos yasna, é feito perante o fogo sagrado e
culmina na “oferenda das aguas”. A parte
central do Yasna sao os hinos ou Gathas, a
parte mais antiga e sagrada do Avesta, que
se acredita terem sido compostos pelo
proprio Zaratustra.

”n o«

A cerimonia pode ser estendida a recita-
¢do de textos Visperad e Vendidad. Uma
cerimonia normal de Yasna leva cerca de
duas horas quando conduzida por um sa-
cerdote experiente.

O Yoshts contém 21 hinos, escritos em
avéstico recente; o Visperad contém 24 hi-
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nos e o Vendidad contém 22 capitulos.

Os grandes temas do Avesta sao: o Mono-
teismo; o Bem e o Mal; o Apocalipse, Jui-
zo Final e Libertacao; o Salvador Universal
(“Saoshyant, o Salvador que ha de vir” —
“aquele que vird depois de mim”); o Mes-
sianismo.

Poderemos, entretanto, abordar a crono-
logia dos livros sagrados: Avesta, 1500
a.C.; Velho Testamento, 745-580 a.C.; No-
vo Testamento, 50-100 d.C.; Alcorao, 60-
632 d.C.

VII
GHATAS

Os Gathas sao 17 hinos supostamente
compostos por Zaratustra e que compdem
parte do Avesta. Neles, perfila-se um ri-
quissimo dialogo entre Ahura Mazda e Za-
ratustra e vice-versa.

Podemos aqui reproduzir alguns:
1- “Isto te pergunto, 6 Ahura Mazda

e te suplico que me respondas com
clareza:

quem como habil arteséo

fezaluz e as trevas?

quem foi o autor do sono e da vigilia?

quem faz nascer as auroras,

0s meios-dias, as meias-noites,

testemunhas do tempo dos homens?”
2. “Isto desejo saber, 6 Ahura Mazda,

diz-me pois a verdade:

quem foi o primeiro pai por obra da
gerag¢do

da ordem reta do mundo?
quem marcou o caminho invariavel

ao sol e as estrelas

que todos os dias nos alumiam?
quem fixou as leis sequndo as quais
cresce e mingua a lua, sendo tu?

gostaria muito de saber, 6 Grande Cri-
ador,

estas e muitas outras coisas seme-
lhantes”.

3. “O Ahura Mazda, antes do mais e de
mdos erguidas, eu te pegco e rogo
que, através da Verdade e da Reti-
ddo, possa desfrutar da luz da Sabe-
doria e de uma Consciéncia limpa, e
assim trazer consolo a Alma da Cria-
¢do”.

4. “Aproximo-me com um bom pensa-
mento, 0 Ahura Mazda, para que
possas conceder-me a béncgdo das
duas existéncias, a material e a do
pensamento, a bén¢do que emana
da Verdade, com a qual nos pode-
mos submeter a tua vontade”.

5 “Deixa que os bons governantes assu-
mam o governo sobre nds, com ac-
¢Oes de Boa Perspicdcia ou Bom Es-
pirito. Ndo permitas que os maus
governantes assumam dominio so-
bre nés.

6. Deixa que a melhor perspicdcia, que
purifica as geragbes da humanida-
de, se aplique também ao gado bo-
vino. Tu a alimentas por nds para
que possamos comer”.

VIII

Zarathustra pregava a pratica do Bem e
instituiu o ritual do Fogo Sagrado, que
simboliza a Divindade que lhe foi revelada
(“a face de Ahura Mazda”).

Mas o Mal mostraria o seu poder e a sua
cara: o Profeta de Ahura Mazda terminou
assassinado no Afeganistdao, aos 77 anos,
por um fanatico, dentro do préprio local
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do rito do Fogo Sagrado. Porém, outras ver-
soes dizem que Zaratustra terd morrido de
morte natural.

No entanto, o Bem acabou vencendo, por-
que o Zoroastrismo se propagou e teve
enorme influéncia sobre ocultistas e misti-
cos, contribuindo fortemente para a formu-
lagdo de religides como o Judaismo, o Cris-
tianismo e o Islamismo.

IX
A Triade Moral de ZOROASTRO

O Mazdeismo nao tem mandamentos
nem proibicdes O ser humano guia-se pelo
sentimento natural do que é bem e do que
é mal. E escolhe livremente (livre-arbitrio)
seguir pelo Bem ou pelo Mal. No primeiro
caso sera recompensado (o Paraiso, o Céu),
no segundo caso sera castigado (Inferno).

A triada principal do mazdeismo consiste
em:

Bons Pensamentos;
Boas Palavras:

Boas Agoes;

Seis Principios de Fé

Ahura Mazda é o deus supremo e Unico;
Ahura Mazda é tudo de bom;

O oponente de Ahura Mazda, Angra Mai-
nyu ou Ahriman, é todo o mal;

A bondade manifesta-se por bons pensa-
mentos, boas palavras e boas ac¢oes;

Todo o individuo dispde de livre-arbitrio
para escolher o bem ou o mal;

A Natureza é boa.

HERANCA DO MAZDEISMO OU ZOROAS-
TRISMO

Religido revelada

Escatologia, de Eskhaton (“o fim dos
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tempos”), e o Apocalipse

O Juizo Final
O Livre Arbitrio

O Céu e o Inferno (a recompensa e o casti-
go eternos)

O Diabo ou Satanas

O Messias

O Espirito Santo

Os Reis Magos

A Imortalidade da Alma

A Ressurreicao dos Mortos

X

O Faravahar ou Fravahar

O Faravahar é o simbolo do mazdeismo ou
zoroastrismo, tal como o hexagrama ou
estrela de David é o simbolo do judaismo,
a cruz é o simbolo do cristianismo e a lua
crescente é o simbolo do islamismo.

Templo do Fogo

Os templos do fogo consistem numa sala
assente em 4 pilares com um altar a meio,
sem lcones, estatuas ou esculturas, onde
arde um fogo permanente.

S6 os sacerdotes podem acender e manter
o fogo. Fazem cerimdnias de ofertas de in-
censo, 5 vezes ao dia, e usam uma masca-
ra branca para nao poluir o fogo com o ha-
lito.
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XII

O zoroastrismo € a primeira religiao mono-
teista, anterior ao monoteismo egipcio da
reforma de Akenaton e Nefertiti e ao mo-
noteismo judaico. Mas ha quem lhe chame
dualista — ou até henoteista, ou seja que
admite um Deus principal acima de outros,
como Ahriman. Mas isso seria 0 mesmo
gue admitir um henoteismo judaico ou cris-
tdo, com o concurso de Satands, da Trinda-
de e da Mae de Deus.

Todos os outros “deuses” da antiga religidao
paga iraniana, como Mitra, sao apenas as-
pectos de Ahura Mazda, ndao divindades em
Si mesmas.

Na realizacdao dos seus designios, Ahura
Mazda é auxiliado por seis espiritos ou ar-
canjos.

Zaratustra propde que o homem encontre
o seu lugar no planeta de forma harmonio-
sa, buscando o equilibrio com o meio natu-
ral e social, respeitando e protegendo a ter-
ra, a agua, o ar, o fogo, os animais e a co-
munidade. Os sacrificios de animais sao ba-
nidos.

O cultivo da mente, palavras e ac¢des sao
de escolha livre: o individuo deve decidir
perante as circunstancias. A boa escolha,
ou seja, uma boa reflexao a respeito de ca-
da acc¢ao faz surgir uma responsabilidade
social para colaborar com o projecto de
Deus. Os seres humanos, portanto, possu-

em livre-arbitrio, sdo livres de pecar ou de
praticar boas a¢des. Mas serdao recompen-
sados ou punidos na vida eterna futura
consoante a sua conduta.

XIII
As Torres do Siléncio ou Dakhmeh

Para o mazdeismo ou zoroastrismo a mor-
te é o estado mais impuro, detestavel e
contaminado possivel. Por isso, o corpo
nao pode ser eliminado fazendo uso dos
quatro elementos, que s3ao sagrados: Ter-
ra, Agua, Ar e Fogo. Nao pode ser enterra-
do nem cremado nem langado ao mar.

Para proteger a pureza do mundo natural,
o corpo dos falecidos deve ser depositado
na “torre do siléncio”. Ai ficam numa torre,
no alto de uma colina, expostos as aves de
rapina, aos abutres, que os descarnam.
Depois de completamente descarnados,
0S 0ssos resultantes sdo secos ao sol e, fi-
nalmente, langados no pogo central, de
onde caiem para um curso se agua subter-
raneo, e dai correm para o mar.

A falta de capacidade de manutencgao des-
sas torres estd a fazer com que estejam a
desaparecer.

Mithra
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X1v
A decadéncia

O primeiro grande golpe ao mazdeismo
(zoroastrismo) foi dado por Alexandre, o
Grande, quando saqueou, incendiou e des-
truiu Persépolis e o palacio de Xerxes em
330 a.C., fazendo desaparecer quase todo o
acervo escrito e oral do mazdeismo, inclu-
indo parte importante do Avesta original.
Posteriormente arrependeu-se, atribuindo
as ordens de saque e destruicdao ao estado
alcodlico e de euforia em que ele e os seus
soldados se encontravam.

Em virtude do vazio provocado pelas tropas
de Alexandre Magno, ha uma falta de da-
dos escritos sobre o zoroastrismo. Apenas
havia dados da remanescente tradi¢ao oral.

De 1755 a 1761, Abraham Hyacynte Anque-
til-Duperron permaneceu no noroeste da
India junto de sacerdotes zoroastrianos
Parsi para investigacdes, a fim de traduzir o
Avesta e estabelecer uma biografia de Zara-
tustra.

O segundo grande golpe foi o tratamento
dado pelos cristdos da Asia Menor (atual
Turquia) aos zoroastrianos durante os con-
flitos entre Roma/Bizancio e a Pérsia (92-
628 d.C.).

O terceiro grande golpe foi a conquista da
Pérsia pelo Islao, no século VII. Embora o
mazdeismo ndo fosse, a partida, persegui-
do pelo isldao, que o considera uma religiao
do Livro, tal como o judaismo e o cristianis-
mo, na realidade os mazdeistas sairam na
sua grande maioria para o noroeste da In-
dia e para a Diaspora, apds uma persegui-
cdo duradoura, que os obrigava a pagar um
imposto exclusivo, a jizia. Além disso, os
filhos dos zoroastrianos eram obrigados a
frequentar as madracas (escolas) islamicas.

Outra causa importante da decadéncia é,

por exemplo, a impossibilidade de conver-
sdao e de proselitismo, apesar da absoluta
tolerancia praticada pelos zoroastrianos
em relacdo aos restantes credos e as dife-
rencas de género.

Quem nao nasce no seio de uma comuni-
dade zoroastriana nao pode tornar-se zo-
roastriano.

XV
Situac¢ao actual do Mazdeismo

O mazdeismo subsiste ainda no noroeste
da india, nos Estados de Maharastra e Gu-
jarate, onde se incluem os territérios ou-
trora portugueses de Damao e Diu, bem
como em algumas regides do Irdo. Trata-se
de comunidades bem instaladas, com bom
nivel social, cultural, econémico e artisti-
co. O numero de mazdeistas atual anda
entre os 110 000 e os 120 000. O maior
nidmero de mazdeistas encontra-se na di-
aspora, onde sobressai o nome de Freddy
Mercury (alids, Farrokh Bulsara), natural
de Pedra, no sultanato de Zanzibar, oriun-
do de uma familia indiana de Gujarate.

Outro conhecido mazdeista é o maestro
indiano de Bombaim, Zubin Mehta, filho
de uma familia Parsi.

O mazdeismo ou zoroastrismo esta em ris-
co de extincdo porgue os novos descen-
dentes estdao demograficamente a decair
para numeros que nao permitirdo recupe-
rar.
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Ana Minecan — Zaratustra y las Torres del Silencio -, Youtube,

https://www.anaminecan.com/post/ritos-funerarios-
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www.youtube.com/watch?v=kkkXQnpAnH8
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te, Lisboa, 1989.
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Joshua J. Mark - Zaratustra -, Youtube https://
www.worldhistory.org/zoroaster/

Joshua J. Mark — Farava

har, World History Encyclopedia,

https://www.worldhistory.org/Faravahar/

Manuel Forcano — Zoroastro, o adorador do fogo.

https://www.youtube.com/watch?v=qYk4nPopeMk

Rodolfo Domenico Pizzinga — Zoroastrismo (o pensa-
mento de Zarathustra).

https://www.academia.edu/23886878/
Zoroastrismo

Tomas Ponce Leon — Religiones del Mundo. Los Par-
si. La religién amable (I1).

https://www.lacasamundo.com/2012/05/religiones-
del-mundo-los-parsis-la.html

Zoroastro — Grandes iniciados — Albedo Escuela,

https://www.youtube.com/watch?v=YBuiY3cpeoo

José Cunha-Oliveira, 32°
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XXI REUNION DE SOBERANOS GRANDES COMENDADORES DE AMERICA
1518 DE MARZO DE 2023

CARTA DE LIMA

Los Soberanos Grandes Comendadores participantes en la XXI Reunién de Soberanos Grandes
Comendadores de América de los Supremos Consejos Grado 33° del Rito Escoces Antiguo y
Aceptado, que se realizara en el Campaomento de Limo de la Republica del Peru, entre el 15 y el
18 de marzo de 2023, congregados bajo la presidencia del I:. y P:. H:. Héctor Arturo Farfan Stamp,
33°, Soberano Gran Comendador del Supremo Consejo del Grado 33° del R. £, A-, v A: para la
Republica del Peru, Supremo Consejo fundado el 2 de noviembre de 1830 y unico autoridad del
Rito en el Territorio;

CONSCIENTES:

Que el cambio climdtico representa una amenazo global que afecta a todes los paises del orbe,
resultando mas perjudicados oquellos cuyas economias se encuentron en incipiente desarrollo y
sus poblaciones de escasos recursos devienen en mas vulnerabies;

Que los conceptos plasmados en la Declarocidn Universal de Derechos Humanos son producto - =
de un largo proceso histérico cuyas raices son muy diversas pero que &l consenso generalizodo
hoy nas permite calificar de universales;

Que las migraciones humanas también son registradas por lo historia a través de und “dato ,ﬁ
milenania con una génesis compieja en los que motivos econdmicos y politicos se entrelozan con

razones culturales y religiosas de las cuales, el corriente siglo XX! es un ejemplo claro de su 3}
diversidad y concomitancia; N

DECLARAN: le

Que en la actuol coyuntura critica por la que atroviesa el planeta, en lo que respecto a la
emergencia climatica, la violacion continue de las normas del derecho internacional y,
especialmente, la debilidad en el respeto a los derechos humanos; asi como las condiciones (l\
andmalas de las migrociones nacionales e internacionales, exacerbadas por los conflictos
internos y las amenozas en el uso de ormas hipersdnicas y aun los nucleares denominados
“tacticas” y "estratégicos”;

Que el dislogo y la solucién pacifica de controversias continua siendo la Unica alternativa viable
para la superacidn de los conflictos en sus diversas magnitudes;

Que la cooperacion internacional se erige en una férmula deseable porg acceder a los diversos
objetivos del desarrollo sostenible previstos por la ONU en diversos foros;

Que la moderna gendmica revelo que toda la humanidad comparte el 99,9% del mismo codigo
genético y que, en consecuencia, los pueblos originarios ¥ oquellas otros sociedades cuyas
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economias resulton mds desarrolladas, observan sofamente diferencios de cardcter cultural y
educotivo;

Que no existe un comino para la par sino gue fo paz es el propio comine, conforme al
pensomiento def Mahatma Gandhi, y

SE COMPROMETEN:

A fomentar el desarroflo de una mayor consciencia ecologice planetario como medio para
enfrentar la emergencia climética global, asumiendo las buenas practicas de las 3 R (reciclor,
reducir, reutilizar) en el Gmbito de accion de los respectivos Supremos Consejos que suscriben;

A desarrollar una cultura de confionza y a respetar toda aquella normativa que se onente o lo
modificacion sustantiva de conductas hocia formas positivas de convivencia y de interaccidn
sociol, de manera tal que las migraciones puedan ser orientadas y servir como puntos de estimulo
y de partida para una estrategia comdn de cooperacion regionol e interregional;

A regfirmar el valor supremo de la poz sobre las bases étices de la equided y la justicio social,
satisfaciendo el minimo exigible o los gobiernos de nuestras naciones pora otender las
necesidodes y demandas poblacionales,

Soberano Gran Comendodor del Supremo Consejo Grado 33°
de la Republica Federativa del Brasil
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Para além da participa¢ao na XXI Reunién de Soberanos
de América, realizada na cidade de Lima, Peru, entre
15 e 19 de Mar¢o, o Soberano Grande Comendador, IlI
.. e P Ir. Manuel Alves de Almeida, 339, esteve pre-
sente na 54th Conference of the Sovereign Grand Com-
manders of Europe and Associated States, realizada em
Genebra, Suiga, entre 18 e 21 de Maio.

Nos dois eventos, através das honras com que foi dis-
tinguido, esteve bem patente o prestigio do Supremo
Conselho para Portugal.
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O Soberano Grande Comendador do
Supréme Conseil Du 33éme et Der-
nier Degré de Suisse, .. Ir.". Jean-
Claude Chatelain, 332, entrega o Di-
ploma de Membro de Honra ao Sobe-
ramo Grande Copmendador, Ill .-, Ir..
Manuel Alves de Almeida, 339.
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No passado dia 6 de Maio, O
Capitulo Ibéria celebrou mais
uma sessao conjunta com o0s
nossos Irmao espanhdis, inicia-
tiva que pde de manifesto os
excelentes lagos de amizade ins-
titucional e pessoal existente
entre os nossos Supremos Con-
selhos.

As terras murcianas de Cartage-
na proporcionaram a vasta de-
legacdo de rosacruzes portu-
gueses que se deslocaram
aquela cidade martir da barba-
rie fascista de Franco uma hos-
pitalidade que nos aqueceu o
coracao, enquanto nos delicia-
vamos com a excelente gastro-
nomia e e nos enriqueciamos
com a beleza do seu excelente

patrimoénio histérico.
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Freemasonry: Quest for Im-
mortality”

Christopher Earnshaw procura as ra-
z0es pelas quais os dois primeiros
graus foram reescritos e expandidos
pelos trés primeiros Grao-Mestres
da Grande Loja de Inglaterra depois
de 1717 e o que justificou a adigao
do Terceiro Grau ao ritual magodnico.
O irmao Dr. Earnshaw questiona-se
sobre a relacdo entre a histéria de
Hiram Abiff e a “Arvore da Vida” en-
contrada na Cabala; quais os motivos
pelos quais os ateus sao desprezados
na Macgonaria e os catdlicos sdao bem
-vindos. Por que razao os mistérios
medievais desempenham um papel
importante no desenvolvimento do
Terceiro Grau.
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Estas sao algumas das questdes a
que o autor procura responder.

Para entender melhor como a Maco-
naria evoluiu e se desenvolveu no
inicio do século XVIII, Earnshaw dedi-
ca uma boa parte do livro a histdria inglesa
durante os 400 anos anteriores — explican-
do a turbuléncia politica, social e religiosa
qgue a Inglaterra e os seus cidadaos enfren-
taram.

Esta foi a época em que as pessoas instrui-
das conheciam a Biblia e a estudavam, bem
como o grego e o latim. O lluminismo in-
glés estava em pleno florescimento, influ-
enciando seriamente toda a intelectualida-
de britanica.

O livro analisa o Terceiro Grau e a sua énfa-
se na imortalidade. E opinido do autor que
John Desaugliers reescreveu os dois primei-
ros graus e acrescentou o Terceiro Grau pa-
ra enfatizar a sua importancia.

FREEMASONRY:
Que St for Immortahty

Chnstopher Earnshaw PhD 33°

Christopher Earnshaw, Freemasonry:
Quest for Immortality

Independently published, 2019
268 paginas
ISBN: 10: 1673308120
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Nesta obra Lucien Millo aborda o per-
curso do caminho da Perfeigdao anali-
sando meticulosamente o IV grau da R
SE- A A.. Reconhecido especialista
deste Rito, como Preceptor do Rito Es-
cocés Antigo e Aceite, ele oferece, nes-
ta obra, uma digressao ao longo da
qual desvela os Mistérios contidos nos
Rituais de celebragcao. Mais uma vez, o
autor, misturando harmoniosamente
interpretacdao esotérica e precisdao de
escrita, trata de assuntos fundamentais
necessarios para uma boa compreen-
sdao do R..E..A..A.. em geral e dos
grandes momentos de celebragdao que
pontuam a vida de um iniciado em par-
ticular.

As reflexdes contidas neste ensaio vi-
sam oferecer materiais de compreen-
sdao e uma forma de ensino iniciatico
veiculados pelos textos rituais que sao
o suporte das grandes cerimodnias co-
memorativas como o Sao Joao de Ve-
rao, o Sao Jodo de Inverno ou a sessao
funebre ou de Despedida.

Esta obra de referéncia fara descobrir
uma soma de profundos ensinamentos
esotéricos ao leitor que nao pode ficar
insensivel a inteligéncia de um assunto
qgue se quer esclarecedor e sempre de
uma grande simplicidade.

LUCIEN MILLO

Lucien Millo, Les mysteres cachés des cé-
rémonies de célébrationau R.-E..A."A.-

Monaco: Liberfaber, 2016
314 paginas
ISBN: 2365802427
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Paulo Mendes Pinto, Portugal e as religi-
Oes: a herancga da diversidade

Lisboa: CTT, 2023
285 paginas

“Portugal e as Religibes estabelece um per-
curso que nos conduz desde a distante pre-
senca latina e do nascimento do Cristianismo,
passando pela presenca judaica e islamica,
mostrando-nos como de uma realidade de
reconhecimento da diferenca passamos a um
quadro de intolerancia e de perseguicao in-
quisitoria, com um fechamento espiritual
muito forte.

Num tempo mais proximo, acompanhamos o
regresso a um caminho de aceitacao da di-
versidade, com a extingdo da Inquisicao, o
renascimento das comunidades judaicas, a
chegada das primeiras comunidades protes-
tantes e, em pleno século XX, o aumento des-
sa diversidade, seja pela liberdade religiosa,
seja pelas migracoes.

Num tempo mais proximo, acom-
panhamos o regresso a um cami-
nho de aceitagdao da diversidade,
com a exting¢ao da Inquisicao, o re-
nascimento das comunidades ju-
daicas, a chegada das primeiras
comunidades protestantes e, em
pleno século XX, o aumento dessa
diversidade, seja pela liberdade
religiosa, seja pelas migracoes.

De facto, depois de um processo
de monolitizagao cultural, desde
meados do século XX que Portugal
apresenta uma diversidade religio-
sa significativamente grande. A par
da restante Europa, o século pas-
sado trouxe uma variedade de gru-
pos humanos, de culturas e de esti-
los de vida pouco usuais até entao.

Contudo, Portugal era ja, desde ha
milénios, um pleno terreno de pro-
ximidade e de intercdmbio cultural. Nesta fase
mais recente, mais préxima de nés, apenas o
sentimos com maior proximidade, com uma
intensidade fruto de alteragdes politicas que
fomentaram e propiciaram esses encontros.

Quer pela proximidade que as tecnologias e as
comunicagoes possibilitam, quer por fendme-
nos como a chamada descolonizagdo, hoje em
dia, Portugal apresenta uma diversidade cultu-
ral e religiosa significativa, trazendo as nossas
ruas um colorido e um mesclado que é marca
da globalizagao.

Mais que plural em termos religiosos, apresen-
ta-se como um exemplo para a restante Euro-
pa de como é possivel conviver em harmonia.
Comunidades cristas, mugulmanas e judaicas
trabalham lado a lado, acompanhadas por bu-
distas, hindus, entre outras, sdo continuamen-
te desafiadas para o campo do dialogo e da
cidadania, numa dindmica de respeito e paz
que é impar e que importa valorizar e preser-
var.”
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Flavio Barbiero, engenheiro com sélida
formacao cientifica, propde uma teoria
segundo a qual o que Platao descreveu
sobre a Atlantida nos seus didlogos,
Timeu e Critias nao é fruto da imagina-
cao.

Uma das maiores mentes da histdria
da humanidade, como a de Platao, de-
clarou em diversas ocasides que nao
tinha grande simpatia pelos poetas e
nao se pode acreditar que tenha mu-
dado de opinido exactamente sobre a
Atlantida.

Barbiero aceitou a descricao de Platao
como um todo e escolheu a forma
mais dificil de demonstrar sua teoria, a
da experimentacdao. O valor do méto-
do cientifico reside essencialmente no
facto de que nada foi distorcido, em
comparacao com o relato de Platao
para ser integrado na tese de Barbiero:
tudo tinha que ser demonstrado com
evidéncias cientificas ou entdo nada
tinha que ser aceite.

Faltava apenas a prova absoluta, a pro-

va arqueoldgica, de que a teoria de
Flavio Barbiero esta correcta: o inte-
resse que a tese do autor despertou (o
anuncio foi feito em Dezembro de 1974) foi
tal que esteve na origem de algumas expe-
dicdes cientificas na Antartica, durante a
qual Barbiero descobriu, na ilha do Rei Ge-
orge, uma grande quantidade de troncos
fossilizados que podem datar de 10.000 ou
12.000 anos. Esta foi a primeira prova ofici-
al da teoria de Barbiero mas, além disso,
foram encontrados objectos emocionantes
(cerca de cinquenta pequenas bolas de
areia e "cimento" colocadas em pequenas
colunas feitas do mesmo material), na ilha
Seymour.

O que dai resultou foi um trabalho fasci-
nante em todos os aspectos: a explicacao
de uma teoria chocante, demonstrada com

Flavio Barbiero

Atlantide

Civilisation sous la glace

R
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Flavio Barbiero, Atlantide, une civilisation
sous la glace

Monaco: Liberfaber, 2014
ISBN: 2365801404

rigor cientifico, partindo da imensa ca-
tastrofe que revolucionou as bases do
ecossistema terrestre e chegando a ex-
plicacdo da instalagdo do homem no
mundo. Um livro que apresenta uma
teoria fascinante, mas que é também
uma emocionante aventura na histdria
da arqueologia.
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